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DIRILMA NOOTI
(DN §07 UERIND)

&adim Romada Rubikon cayini kegmak

yasagl vardi — heg bir sarkarda qosunla bu kigik
cayl kecib Romaya daxil olmamali idi. Hansisa
sarkarda bu yasagl pozsaydi, giyamgi elan olun-
mali vo cazalandirilmaliydi. Tarixdan o da ma-
lumdur ki, Rubikon ¢ayini Yuli Sezar kegir. Oz qo-
sunu ila Romaya giran Yuli Sezar disman kasil-
diyi Senata divan tutur va hakimiyyati als alr.
Yuli Sezarin siyasi gorislarina barast gazandir-
magq fikrindan, albatta, uzagam. “Rubikonu keg-
mak” yasagini xatirlatmaqda niyyatim adabi bar-
yerlari asmaq kimi mirakkab masalaya isara et-
mak, Kamal Abdullanin adabi gorislari baradaki
bu yazini hamin matlabdan baslamaqdir.



9dabi yasagi pozmagin an boyik nimuna-
sini bizim adabiyyatda Mirza Fatali gostarib Fu-
zuli tilsimini sindirmigdisa, gérasan, Mirza Fatali
il baslayan va Molla Nasraddin adabi maktabi
ilo mihidm bir istigamata gevrilan realizmin da
bizda 6z yasaqglari yaranmisdimi? Yani Flzuli tilsi-
mina banzar bir kecilmaz saddi Mirza Fatali ga-
lomi va Molla Nasraddin maktabi yarada bilmis-
dimi? Bu clir suallara “Bali” cavabini vermak ona
gora c¢atindir ki, sovet ideologiyas! bir cox basqa
masalalar kimi, saglam realist adabi anana ma-
salasini da alt-Ust eladi. Sovet ideologiyasinin
dikts etdiyi realizm Mirza Fatali va Mirza Calil
realizmindan uzaq bir realizm oldu. Ruhan Mirza
Fataliya, Mirza Calils, obdirrahim bay Hagverdi-
yeva gayitmaq, hayati ideoloji sxemlarla yox,
tabii boyalarla galoma almaqg 6tan asrin 60-ci
illarindan sonra hiss olunmaga basladi. Va cag-
das adabiyyatimiz 60-ci illardan Gzibari kifayst
gadar samarali yol gat edib, “Tabii boya va hae-
yatilik nadir?” sualina yenidan gayitmali, bu ma-
salaya fargli yonlardan baxmali oldu. Fargli yon-
lardan baxmagin hansi kontekstda bas vermasini
aydin tasavvir etmakdan 6tri “boya” sdzinin
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atoyindan tutub rassamligdan 6rnak gatirmak
olar: Sattar Bahlulzads Kapaz dagini haminin
gordiyl bicimda yox, 6zlinlin xayalan canlandir-
dig1 bir sakilda tasvir edib “Kepazin goz yaslari”
adl sanat asari yaradir. Yani bu nadir sanat asa-
rinin yaranmasi heg¢ da Kapazin suratini neca var
— o clir katana koécirmak prinsipina asaslanmir.
Bas bela olan halda biz “hayati tabii boyalarla
oks etdirmak” sozlarini asara (“Kapazin goz yas-
lan” tablosuna) aid eda bilirikmi? 9lbatts, aid
eda bilirik. Clinki bu tipli asarlarda tabii va hayati
olan nasna musallifin bizlara ¢atdirmaq istadiyi
hiss-hayacandir, duygu-disiincadir. Hayatin da-
rinliklarindan galan hiss-hayacani, duygu-diisin-
coni muoallif basqgalarindan fargli olaraq, Kepazin
“kopyasini ¢ixarmaq”la ifads etmak istamirsa,
irreal 16vhani real yasantinin tasvir vasitasina ge-
virirsa, demak, biz qirllma noqtasi ila garsilasmis
oluruq, sanatkarin stereotiplardan uzaglasib yeni
yol tutmasinin sahidlarina cevrilirik. Gérmamak,
duymamagq ¢atin deyil ki, buxovlari girib, yeni yol
tutmaq istedadla birlikds, sanatkardan bdyuk
cosarat do taleb edir. Casarat olmasa, yasaglari
pozub Rubikon cayini kecandan sonra ginaq, mea-



zommeoat va tapkilara durus gatirmak va tutdugun
yolu davam etdirmak, albatta, mimkiin olmaz.

Harakata qirllma négtasindan baslamaq va
Rubikonu kecmak. Els biliram bu anlayislar
Kamal Abdullanin adabi gorislari baradaki s6h-
bata yon veracak anlayislardir. Masala burasin-
dadir ki, kifayst gadar uzun ¢akan ginag, mazam-
mat va tapkilardan sonra bu giin artiq adabi tan-
gidin postmodernist bir yazi¢i kimi gabul etdiyi
Kamal Abdulla avval-avval yenilikci dilsiinas va
adabiyyatsiinas kimi taninib. Odur ki, harakata
girilma noégtasindan baslamaq va Rubikonu keg-
mak dedikda Kamal Abdullanin adabi-tangidi ma-
galslarini, “Dada Qorqud” dastani ila bagh aras-
dirmalarini da nazara almaq lazim galir.

Kamal Abdullanin “Kitabi-Dada Qorduq”la
bagl arasdirmalarinda “Yarimgiq alyazma” kimi
postmodernist romana gida vermis yenilik, har
seydan gabagq, diinya madaniyyatina, bu mada-
niyyatin tamal prinsiplarina balad olmagdan do-
gur. Diinya madaniyyatinin ganunauygunlugla-
rina darindan balad olmagin naticasidir ki, Kamal
Abdullanin “Kitabi-Dada Qorqud” baradaki fikir-
[arinin bir ¢oxu gorqudsiinasligdaki malum fikir-
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larla bir araya sigmir. Qorqudslinasligda bu giin
xususi israrla irali surdlan fikirlardan biri beladir:
Dada Qorqud tarixi saxsiyyatdir va o, “Kitabi-
Dada Qordug” eposunun muallifidir. Yiiksak elmi
riitba va boylik salahiyyat sahibi olan bir adabiy-
yatsiinasin dovriyyaya buraxdigi va anadilli yazili
adabiyyatimizin gadimliyi kimi calbedici bir ide-
yanin tabligina yonaltdiyi bu fikir Kamal Abdulla
tadgigatlarinda gatiyyan 0z tasdigini tapmur.
Ona gora ki, Kamal Abdulla antik madaniyyat-
daki Homer faktoruna va hamin faktor atrafin-
daki cagdas elmi konsepsiyalara darindan balad-
dir. Kamal Abdulla cox yaxsi bilir ki, ciddi elm
adamlari yunan tarixinde Homer adli saxsin
oldugunu inkar edirlar vo Homerdan bir prinsip
kimi sohbat acirlar. Analoji yanasmanin Dada
Qorquda miinasibatda 06zinld dogrultmagina
amin olan Kamal Abdulla yazir: “Dada Qorqudu
Dastan kontekstinda real bir saxs olaraq tesav-
vir etmak ¢atindir, bela ki, Dastan 6z formalas-
ma manbayini an gadim mifoloji dovrdan goti-
rir. Bela uzun bir tarixi dovr arzinds yasama im-
kansizligi onu real va unikal bir musallif kimi
gabul etmak istayini angallayir. Bas o zaman
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Dada Qorqud kimdir?.. Dada Qorqud bir prinsip-
dir. Oguz elini tarixan birlasdiran prinsip. Ta geo-
dim mif dévriindan bu glina gadar yasayan, ba-
zan askar sakildas, bazan gizli sakilds 6z yasamina
davam edan prinsip. Bu ideoloji prinsip axlaqi,
manavi, genetik xatlar vasitasila mixtalif dovrla-
ro aid hadisalari bir-birina birlasdirmis bir du-
rumdadir. Dada Qorqudun bir prinsip kimi
nazardan kegirilmasi Dastanin formalasma tarixi-
nin ¢ox gadim zamanlara aid edilmasina real ko-
mak edir”. Dada Qorqud dilemmasina bu ciir ya-
nasma, Dastanda mifoloji dovra aid elementlarin
diggat markazina ¢akilmasi basar ovladinin
kecib galdiyi ibtidai madaniyyat marhalasinin
kodlarini ¢ixis néqgtasi kimi gotlirmak imkanlarini
genislondirir. Arxaik kodlara sdykanmayin nati-
casidir ki, Kamal Abdulla Dastan matnini sokib
boyri lsta qoymaqgdan, “Yarimg¢iq alyazma” ro-
manini “Kitabi-Dada Qorqud”un alt qatda gizls-
nan mifoloji elementlari Uzarinds qurmagdan
¢cakinmir. Darin laylarda gizlanmis matlablara
balad olmadan qirxoynasli Bogazca Fatmani ro-
manda diggat markazina ¢akmak, Dada Qorqu-
du — galacakdan dirli xabarlar veran bir kisini



bela bir gadinin hamsohbatina ¢cevirmak, albat-
ta, mimkin olmazdi. Demak, Bogazca Fatmanin
mifdaki yeri bu obrazin postmodernist romanda
al-gol agmasina zamin yaradir. Bas Bogazca Fat-
manin mifda tutdugu movqge va dasidigi funksiya
nadan ibaratdir? Kamal Abdulla bu suala Promo-
tey obrazini xatirlatmagla cavab verir. Promotey
obrazinda Kamal Abdullanin vurguladigi asas ca-
hatloardan biri goricllikdir — Zevs tarafindan
sonsuz masaqgqgata dicar olacagini gabagcadan
acig-aydin gordiiyi halda, insanlara odu vermak-
dan geri durmamasidir. Prometeydaki bu azm-
karligi yada salmagla Kamal Abdulla xattin aks
tarafina isara edir. 9ks tarafda Promoteyin dog-
maca qardasi Epimetey dayanib. “Promotey” —
“gabaqcadan disinan” demakdirsa, Epimetey —
“sonradan dusinan” demakdir. Prometeydan
farqli olaraq Epimetey atdigi addimin manfi nati-
casini duslinmak gabiliyyatinden uzaqdir. Pro-
meteyi cazalandirmaq Ucin allahlar tarafindan
yaradilmis Pandora adli ilk gadina suyulmaq va
insanlari falakatlora dilicar etmak Epimeteyin
dislincasizliyi ucbatindan bas verir. Falakatlara
sabab — Epimeteyin dislncasizliyidirsa, Epime-



teyi manfi obraz saymaq olarmi? olbatts, yox.
Epimetey arxaik mifoloji tasavviirdan galan anti-
gahramandir, gahramanin (Promoteyin) tam
forgli terafidir. Promotey ve Epimetey paraleli
ibtidai madaniyyatdaki Tanri va yalangi Tanri,
hokmdar va yalangi hokmdar, adaxh va yalangi
adaxli silsilasinda bahadir va yalan¢i bahadir mo-
delina uygun galan bir paralellikdir. Mifoloji d6v-
riin elementlarini aks etdiron “Kitabi-Dada Qor-
qud” da bu clr obraz paralelliyinden kanarda
gala bilmazdi va kanarda qalmir. Bogazca Fatma-
nin istirak etdiyi “Bamsi Beyrak” boyu yalangi
gahraman baximindan xiisusan secilan boylar-
dandir. Bu boyda bas gahramanlardan har ikisi-
nin —ham Beyrayin, ham da Banigi¢cayin avazedi-
cisi — “dvoynik”i var. Yalangi oglu Yalanciq Beyra-
yin, Bogazca Fatma da Banigigayin “dvoynik”idir.
ibtidai madaniyyatdaki biitiin yalan¢i gshraman-
lar kimi, Bogazca Fatmanin da baslica funksiyasi
bas gahramana (burada Banigicaya) magik giic-
glvvat vermakdir. Arxaik distinca sistemindaki
bu clir ganunauygunluglarin magzina varmagq
Kamal Abdullaya imkan verir ki, “Kitabi-Dada
Qorqud”a miinasibatda basgalarinin atmadig
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addimi ata bilsin. Farqli addim, farqgli yanasma
“Dada Qorqud” matninin dekonstruksiyasi —
desifrasinda daha gabariq sakilds ortaya ¢cixanda
“Yarimgig oalyazma”ya qarsi tapkilari Kamal
Abdulla mahz bu sozlarlo daf edir: “Qvvala,
“Dada Qorqud”u desifra etmak hals tarixi desifra
etmak deyil. ikinci, bu desifra s6z-s6z, ciimls-
climla Dastanin i¢inds, darininda sayrisir... Ma-
nim desiframin inkarimimkiinstiz blnoévrasi var:
bu, “Gizli Dada Qorqud” silsilasini tagkil edan tad-
giqgatdir”’. Bu tadqiqatda, elaca da sonralar yazilib
ortaya goyulan “Kitabi-Dada Qorqud” poetikasina
giris” monografiyasinda “inkarimimkiinsiz bu-
novra”, ilk névbadas, diinya mifoloji kontekstini
ciddi sakilde nazara almagdan, Dastanin mifoloji
gatindaki gizlinlari, stiurun va tahtalstiurun agla-
galmaz noqtalarini diggat markazina ¢gakmakdan
ibaratdir.

Diggat yetirdikds aydin olur ki, diinya
mifoloji kontekstini asas gotlirlib invariantlara
dogru harakst etmak Kamal Abdullanin yazili
adabiyyatdan bahs edan bir ¢ox maqgalalarinin
da cévharinda dayanir. “Mahiyyatin formasi va
formanin mahiyyati” adli maqalasindan bu s6z-
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lara nazar salaq: “Eyni adli, eyni mazmunlu asar-
Iarin bir invariant — kdka gatirilib ¢ixarilmasi nis-
baton asan olsa da, oxsar va bazan do miuxtalif
mazmun-formalarin eyni invariant — koka aidli-
yini miayyanlasdirmak ¢ox zaman o gadar da
asan olmur. Halbuki asl semiotik miqayisa tahlili
mahz bu zaman baslayir... Sosial kontekstina,
cografi makanina, badii dayarina goéra an muix-
talif asarlar bir yuvaya, bir sxema salina bilar va
aslinda bela eyniliklorin  muayyanlasdirilmasi
ictimai-adabi fikrin inkisafindaki takrarlari va
yeniliklari ortaliga ¢ixarmaq Ucgilin da cox faydali-
dir”. Eyni adh asarler dedikda “Leyli va Mac-
nun”lar, “Don Juan”lar nazarda tutulur. Diinya
adabiyyatinin bu cir nimunalari ila barabar,
mazmun-forma baximindan bir-birina uygun gal-
mayan klassik asarlorde da anavarinatlarin —
vahid koklarin oldugunu déna-doéna vurgulamag-
la Kamal Abdulla adabiyyatin dialoji alags, inter-
tekstualhg kimi ganunauygunluglari izerinda da-
yanir. Mixail Baxtinin Gza cixardigi dialoji alaga
talimi il postmodernist estetikanin irali stirdlyu
intertekstuallig talimi aslinda eyni hadafi nisan
verir. Hadaf zaman va makanca bir-birindan
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uzaq olan badii asarlarin da bir-biri ila dialoga
girmasi, mazmun va formaca bir-biri ila saslas-
masidir. Kamal Abdulla bu cir dialoq va saslas-
mani o gadar kokli bir masala sayir ki, badii
asarlara munasibatds hamin masaloni mihim
giymatlandirma meyarlarindan biri kimi gotlirtr.
Masalan, “intellektual nasr na demakdir?” sua-
lina Kamal Abdulla bela cavab verir: “©gar hansi-
sa nasr asari oxucunu labirintlarla — gizli, ya aciq
soakilda — dlinya adabiyyatinin hansisa bir adina,
masalan, Bulgakova, Ekoya, Borxesa va digar
gorkamli saxslarin yaradiciligina apara bilirsa, tabii
ki, bu intellektual nasrdir”. 9dsbi tanqgid intel-
lektual nasrda diinya adabiyyatinin darinliklarina
uzanib gedan xatlari, diinya adabi prosesi ilo sas-
lasma magamlarini lza ¢ixarmaga maraq gostor-
mirsa, bu adabi tangid, Kamal Abdullanin nazs-
rinds, dar bir dairada firlanmagla masgul olur.
9dabi tanqgidi magqalalarinds, xlisusan
esselar silsilasinda Kamal Abdulla yeri galdikca
0z oxucusunu suallar garsisinda da qoyur. Masa-
lan, bela bir sual: Hansisa nasr asari Bulgakovu,
Ekonu, Borxesi va digar gorkamli sanatkarlar
yada salirsa, hamin asarda qirilma noqgtasinin ol-
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masindan danismaq na daracada yerina dulsur?
Suala cavab vermak Uglin adabiyyatimizda qiril-
ma ndqtasinin an saciyyavi nimunasina yenidan
gayitmali olurug. Yadimiza salirig ki, Mirza Fatali
Ozlinda glic tapib Flzuli ananasindan gopmaq
fikrine diissanda mahz dinya tacriibasina, kon-
kret olaraqg Avropa maarifci realistlarina arxala-
nirdi. Bu mantiqgdan c¢ixis edib deya bilirik ki, bu
glin hansisa sanatkarin badii yaradiciligda qiril-
ma noqtasini Bulgakov, Eko, Borxes va basqa
novator sanatkarlara séykanib tapmasi da tabii
bir haldir.

Nasrda fargli yol tutmagin mihim alamat-
larindan biri hayat hadisalarini oldugu kimi gala-
ma alib-almamaq masalasina miinasibatds orta-
ya cixir. “Haminin gordiyl va tanidigi diinyani
bir da oldugu kimi yazmaqg kima va naya lazim-
dir?” XX asrin nahang nasirlarindan biri olan
Uilyam Folknerin bu fikrini niimuna gatirmakla
Kamal Abdulla “Nadan yazmaqg?” masalasini ak-
tual va halli vacib masalalar sirasina c¢ixarir:
“Man kitabi acib hayatda gordiklarimi, bildikla-
rimi bir do ordan oxuyacagamsa, manim insan,
zaman haqqinda bildiklarima heg¢ na alava olun-
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mayacagqsa, bela realizm — istar sosialist realizmi
olsun, istar “geyri-sosialist” — manim nayima
gorakdir?!”

Dogrudan da, hayatda gordiklarimizdan
basga bir da dustindiklarimiz var. Bizim dislin-
diklarimiz basqgalarinin bildiklarina nasa alava
edirsa, basgalarinin insan va zaman baradaki
tasavvirlarini genislandirirsa, demak, bu néqgta-
dan yola ¢ixmagl magsad ve marama ¢evirmak
nainki mimkiindir, heatta vacibdir — vyenilik,
harakat, dir¢alis namina vacibdir. Bas diisiincala-
rin real hayatla baghliq daracasi hansi sakilda
badii hallini tapir? Kamal Abdullani dinlayak:
“Biza nalar barada distinmak imkani verilibsa,
demak, onlarin hamisi tabiatda var... Na dislina
biliriksa — mévcuddur. Vacib deyil ki, gdzlarimizla
gorak. Na ki duslina bilirik, onlar hardasa mov-
cud olan real varhglarin solgun va parlaq kolgasi,
glicll vo glicstiz aks-sadasidir”.

“Nadan yazmag?” masalasine Kamal
Abdullanin bu cir yanasmasi va badii yaradici-
igini bels bir estetika Uzarinda qurmaga calis-
masl, tabii ki, oxucu miigavimatina rast galir.
Gozla gordiklarinin va qulagla esitdiklarinin tas-
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virina vardis elamis oxucuda tadrican yeni zovq
formalasdirmaq kimi ¢atin bir isle Kamal Abdulla
ardicil olaraq ham badii asarlar, ham da adabi-
tangidi magalalar vasitasila masgul olur. 9dabi-
tangidi maqalalar badii asarlerin az-cox normal
garsilanmasinda oxucunun 3alindan tutur, ona
yardimgi olur: K.A. yazir: “Klassik” boylu-bigimli
9sar yaza bilma bacarigini ortaya goyandan son-
ra sanatkar har hansi eksperimenti ortaya qoy-
magq kimi salahiyyat gazanir. ©n abstraksionist
rassam bels, avvalca adami oldugu kimi, realist-
casina ¢aka bilmalidir — an abstrakt va romantik
strixin arxasinda min illarin sart tacriibasi va
icdan galan bir energiya durmalidir”.

“Yarim¢ig alyazma”, “Sehrbazlar darasi”,
“Unutmaga kimsa yox” romanlarina Kamal
Abdulla “ananavi” bigimda badii asar yazmaq
marhalasindan kegib galib. Bu romanlarda mual-
lifin “abstraksionist” tasvirlari real asasl dislin-
calarin mahsulu kimi ortaya cixib. Real asasl
“abstraksionist” diisiincalara meydan verarkan
Kamal Abdulla bela bir ganaata asaslanib: “Oda-
biyyat ela budur vo basga he¢ na deyil. Sani ol-
mayana inandirmaq qudrati”.
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Qirilma noéqtasina galib ¢ixmaq va Rubi-
koni kegmak yazigi Kamal Abdullaya na verib,
ona na qazandirib? Bu suala cavabi da adabiy-
yatsiinas Kamal Abdullanin 6z dilindan esidak:
“Har bir adam na vaxtsa 6z Rubikonunu kegmali-
dir. Senatkar — birinci névbada. Rubikondan bu
yandaki hayat — ananalar, indiyadak kecilmis
yollar va tanis dlstncalarin tarzi... Slyapani qal-
dirib tanis ideyalarla salamlasmaqdan yorulmaq
olar. Rubikondan o yandaki (Rubikonu kegandan
sonraki — M.K.) hayat — kdhnaliya meydan oxu-
magq, azadligin tantanasi, isti ¢orak kimi taptazs
dislinca tarzi va yeni madani tasavviirlarin for-
malasmasi, avval-avval asan gabul edilmayan
eksperimentlar...” Bu sozlardan sonra alave
sarha ela bir ehtiyac galmir. Bir o qalir xatirlada-
san ki, 60-ci illar adabi naslinin bu gin adi ehti-
ramla ¢akilan nlimayandalari, he¢ siibhasiz, sos-
realizm baryerlarini asmis sanatkarlardir. Sarkar-
ds, qosun, sarhadi ke¢cmak anlayislari Ustlinda
koklanib Kamal Abdulladan harbi leksikonla
danissaq, deya bilarik ki, bu galam sahibinin bir
vaxt adabi mihitda slingllarla qarsilanmasinin
kokinda realizm yasaglarini pozub postmoder-
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nizma maxsus silahlarla meydana atilmasi durur-
du. Meydan elm va sanat meydani idi. Va bu
meydan savasinda, yeni adabi carayan micadils-
sinda elmi asarlarin kasari badii asarlarin kasa-
rindan hec da az deyildi.

Muxtar Kazimoglu
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“IKjtabi-Dada Qorqud” dastani biza 6z

keg¢misimizi, bu ginimuzl, galacayimizi daha
dagiq anlamag, diizgiin naticalar ¢ixarmaq, pers-
pektivleri dogru-dizgliin nazara almaq Uglin
genis imkanlar verir. Dastanin ham dil gatinda,
ham mazmun-siijet gatinda, ham ds madani-
manavi sistem ¢argivasinda elmimiza, camiyyati-
miza, dovletimiza aciq va gizli mesajlar var. Xi-
susila, ganc nasil tGglin bu Dastani 6yranmak 6z
daxili ila va digar tarafdan diinya ilo adekvat mi-
nasibatlar qura bilmak isinda balka da avazsiz
manbadir. Mifoloji tarixdan orta asrlara gadar
olan bir zaman arzinda ictimai stiurumuzun mu-
tomadi inkisafini va formalagmasini yalniz bu
dastan vasitasila dyrana bilarik.
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Bu glinlin vacib siyasi ¢agirislarindan biri
da milli dayarlarla yanasi, multikultural dayarls-
rin ciddi sakilde dyranilmasi va tasviqidir. Azar-
baycan bu istiqgamatda cox is goriib. ilkin marha-
lada muxtalif sifahi va yazili abidalarimizda badii
tofakkirin reflekslari kimi galmis milli va multi-
kultural dayarlar artiq mustaqillik illarinde ham
do ciddi siyasi platforma qazanmis, belslikls,
ham manavi, ham da siyasi mistavida 6lka daxi-
linda va 6lka xaricinda Azarbaycanin basucaldan
simvollarindan birina cevrilmislar. Olka prezi-
denti ilham Sliyev hatta multikulturalizmi &lka-
mizin dévlat siyasati kimi giymatlandirmis, ham
olka daxilinds, ham da beynalxalg alemda bu
istigamatda avazsiz islar gdormuisddr.

Dinya madaniyyatinin an dayarli incilarin-
dan olan bu gadim Dastanimiz ham Azarbaycan-
¢ihg, ham da multikulturalizm dayarlarinin bir-
birilo gaynayib-garisdigl son daraca zangin bir
manavi xazinadir.

“Kitabi-Dada Qorqud” 0z daxili qurulusu-
nun o6lcilan va olglilmasi mimkiin olmayan za-
man kasiklarinda Azarbaycancilig (tabii ki, Das-
tanin gadimliyini nazara alsaq bu, yurdgulug, el-
obacilig kimi anlayislarin sonraki proyeksiyasi
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kimi gabul edilmalidir) va multikulturalgiliq ide-
yalarinin riseymini, 6zayini qoruyub saxlayir, on-
lari potensial gata otirlr, daha da formalas-
malari Gglin minbit miinasibatlar kalafi va sijet
dolambaclari ortaya goyur. Sanki Azarbaycanci-
lhlg vo multikulturalizm ideyalari ilk baxisda bir-
birina zidd qutblardir — bir glitbdsa 6zinlinkin(
sevmayi, 6zUinlin olana xidmat etmayi tdvsiya va
tarbiya edirlar, o biri glitbda 6ziinlin olmayani,
diinyada olanlari taqdim va taqdir edirlar. Dada
Qorqud dastani bu iki glitbln Gzvi suratda bir-
lasmasidir. Bu qltblarin har ikisina bu Dastan-
dan kifayat gadar genis yollar acilir. El-oba, ata-
ana, yaxin agraba, icma toasslblini ¢akmakls
yanasl, biz buradaki gahremanlarda basqa millat
va dinlarin nimayandalarina tolerant, sevgi dolu
miinasibati agig-askar hiss edirik. Qadim zaman-
larin son daraca ilginc alamatlarini 6zlinds sax-
layan Dastanimizda, elaca da, ondan sonra ya-
ranmis cesidli poeziya va nasr nimunalarimizdas
(Nizamids, Nasimida, Xataida, Flizulids, Axun-
dovda, Mirza Calilds, Hagverdiyevdas, Cavidds,
Qurban Saiddas...) Azarbaycancliliq va multikultu-
ralizm ideyalarinin bazan agig-askar, bazan isa
gizli sakilde 6zlina yer tapmasi butoévlikda milli
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madaniyyatimizin eyni zamanda ham genisliyin-
dan, ham da darinliyindan xabar verir.

Son daraca gbzal haldir ki, Azarbaycan ca-
miyyatinds mdvcud olan multikulturalizm bir
model kimi artiq beynalxalq ictimaiyyatin diqqa-
tini calb etmis, taqdirini gazanmisdir. Multikultu-
ralizmin Azarbaycan modeli bitiin dilinyaya
onun bu makanda necae miinbit bir saraitds
yasadigini va inkisaf etdiyini bir daha siibut edir.
Artig takca adabi-badii saviyyada deyil, ham da
ciddi dovlat siyasati kimi bu giin 6lkamizdsa mul-
tikultural ideyalar va institutlar daha da gliclanir.
Buna ham xalq va comiyyat, ham da dévlat tors-
findan boyuk dastak verilmakdadir. Comiyyatin
hamraylik va bitovliyina, manavi birliyina nail
olmagq Uglin, dovlatin 6zglvaninin artmasi, digar
dovlatlar arasinda 6zilinl rahat hiss elamasi lgln
bu dayarlarin tabligi zaruridir. Casaratle demak
olar ki, Multikultural tahlikasizlik bu gin Azear-
baycanda tam sakilda 6z hallini tapmis bir ideo-
loji doktrinadir.

Bir masalani xisusi geyd etmak istardim.
Haqginda danisdigimiz bu iki qitb bir-birina o
gadar baglidir ki, onlardan birinin inkisafi istor-
istamaz o birinin inkisafina gatirir. Birinin dyra-
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nilmasi, faktiki olarag o birinin dyranilmasini
sartlandirir. Elo buna gora da bu dars vasaitini,
"Kitabi-Dada Qorqud”da takca Azarbaycanciligin
oyranilmasila mahdudlasdirmaq yox, onu ham
ds, “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda multikul-
turalizmin Oyranilmasi istigamatinda atilmig bir
addim, bir cahd kimi gabul etmak daha dogru
olardi.

Azarbaycan madaniyyatinin, tarixinin, ma-
dani irsinin, insanlarin hayat tarzinin, distincasi-
nin arasdiriimasinda va bu barada etibarli malu-
mat alinmasina kémakg¢i olmagda oxucuya tag-
dim olunan bu kitab son daraca vacib manba ro-
lunu oynaya bilar.

Kamal Abdulla. Segilmis asarlari.
Qorqudnama. 1V cild.

%k %k %k

&Qadim insanin ilkin, ibtidai tasavviirlarinin

invariant saklinde daslasarag zaman-zaman
nasildan-nasla otlirlilmasi arxetip olaraq giymat-
landirilir. Arxetip hamgcinin ibtidai camiyyatda
kollektiv tahtalstiurun formasi kimi 6zini gos-
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tarir. Arxetiplar nazariyyasinin muallifi K.Q.Yun-
ga gora arxetip nasildan-nasla otirdldikca bila-
vasito stura da tasir gostarir, davranisi tanzim-
layir. K.Q.Yunga gora arxetipin 4 tipi muoay-
yanlasdirila bilar.

1) “Anima” arxetipi davranisda gadin bas-
langicinin, halimliyin saviyya gostaricisi olaraq
“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda “yumsaqliq”,
“zoriflik” kimi variantlarda 6ziUn{ gostarir. Bu
hali KDQ-nin bir sira gadin personajlarinda, eyni
zamanda Sari donlu Selcan xatun va Qantural
miunasibatlarinds musahide etmak olar. Selcan
xatunun onunla bir dlismana garsl vurusmasin-
dan gazablanan Qanturali Selcan xatunla doys-
mak istayir, amma qizin real gilclu qarsisinda
“tarksilah” edildikdan sonra “yumsalir”, hatta
acig-askar yalana kecir. Qanturali Selcan xatunu
oldirmak yox, sinamaq istadiyini bildirir. Bu
yalan vasitasila, aslinda, Qanturali 6z hayatini
xilas etmis sayila bilar.

Basga bir misal kimi Banugicayi gostars
bilarik. Onun Beyrakla tanisliginin baslangicinda bir
gadin yox, bir gashraman doyliscl 6ziinli gostarir.

2) Davranisda kisi, kisilik baslangicinin sa-
viyya gostaricisi kimi “animus” arxetipi dastan-
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daki bir ¢cox kisi va gadin personajlarin davrani-
sinda 6zlnl gostarir. “Animus” arxetipinin das-
tanda an bariz tamsilgisi disman qgarsisinda sar-
silmayan Burla xatundur. Bu funksiyada ganc ga-
din personajlarindan Selcan xatunu da gostar-
mak olar. O, nisanlisi Qanturali il birlikde 6z
dogma atasinin ordusuna qarsi vurusur, gahra-
manliq gostarir. Qazan xana sonsuz sadaqgati ila
secilan Beyrak bu invariantin basga bir saxasini
canlandirir. O, 6lmayi, kisiliyi, satqinligdan Gstiin
tutur. Kisi personajlarin aksariyyati — Salur Qa-
zan, Beyrak, Basat, Dali Domrul, Qaraca Coban
va b. Oguz camiyyatinin kisilik va geyrat saviyya-
sinin ylksak gostariciya malik olmasini, yani,
“animus” arxetipinin tazahlrini badii formada
nlmayis etdirirlar.

3) “Sado” (kolga) adlanan va nasildan-nas-
Ia insanin 6z vahsi ehtirasina minasibatini bildi-
ran arxetip dastanda Sari Coban va Pari qizi mi-
nasibatinda eyni zamanda Tapagotziin 0z torat-
diyi amallara minasibatda variantlasir. “Sado”
arxetipi “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda tasvir
edilan camiyyatin inkisafi noqgteyi-nazarindan
nadir hal kimi digqgati calb edir. Bela ki, Sari Co-
banin va Pari qizinin malum harakati cazasiz
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galmir. Oguz camiyyatinin basina Topag0dz timsa-
linda boylk bir bala galir. Bu arxetipin geyri-
kaskin bir varianti da ¢ox dumanh sakilda Dirsa
xan va 40 namard munasibatinda, namardlarin
Dirse xana oglu Bugacdan yalan xabar — guya
anasina al uzatmasi xabarini gatirmalarinda 6zi-
nu gostarir.

“Kolga” arxetipi sayrismanin garanliq (gizli)
tarafinin simvolu kimi da digqgati calb edir.
Qaranhg taraf isigh tarafin Gzarindan ¢akilana
gadar (isigh taraf aydinlanana qgadar) “Sedo”
arxetipi sayrismanin informativ magami ola bilir.

4) “Persona” arxetipi atraf sosial mubhita
miinasibatdan formalasir va dastandaki davranig
formalari bu baximdan g¢oxlu variantlar verir.
Dastanda camiyyatdaxili yasaglarin miayyanlas-
masi, camiyyat lizviinlin 6z sosiumunun axlaq va
etik dayarlar sistemi ile hesablasmasi “persona”
invariantinin burada yiiksak gilic gostaricisina
malik olmasinin alamatidir. Qanturali nisanlsi
Selcan xatunun kémayila dismana qalib galma-
sini Oguzda bilsalar, “basima qgaxinc olar” deya
dislintr. Oguzda bela bir hal normal hal kimi
giymatlandirilmir. Va Selcan xatun 6zl da bels
durumla razilasmaga macbur olur va “6yiintirsa
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ar éylinsiin, aslandir, éyiinmaklik arvadlara béh-
tandir” deyir.

Oz toyuna galib cixmis Beyrak qirx oynagl
Bogazca Fatmanin, Qisirca Yenganin eyiblarini
acmaga hazirdir va o bu qadinlari az gala sosial
gatda “biyabir” edir. Eyiblarini normal camiyyat
gatinda gizlatmaya galisan bu gadinlar, nahaysat,
Banigigaya Beyraya “gériinmasi” Uglin, 6z toyun-
da oynamasi Ucln tazyiq gostarirlar. Bu halin
0z Dastanda gizlina siginmis oyun miinasibati-
nin badii modelidir. Beyraya gadinlar tarafindan
oyun qurulur, o, oyuna davat edilir, amma Bey-
rok bu oyuna “getmir”, onu oyuna salmaq ista-
yanlari paxirlarini agmagqla hadalayir, naticads,
matnda agiq, adekvat miinasibata — Banugigayin
ona gériinmasina nail olur.

Va nahayat, Dada Qorqudun bir dastan
personaji kimi 6z kultu “persona” arxetipinin
dastanda real bir varianti kimi, comiyyatdaxili
davranigin camiyyat ganun-gaydasina asaslanan
goruyucusu kimi ¢ixis edir.

Arxetiplar saviyyasinda “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastaninin tahlili ibtidai camiyyatdan mia-
sir comiyyata gadar galib ¢cixan daslasmis, inva-
riant davranis tarzinin muxtalif variantlarda an
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gadim adabi matndaki real yasamini, tGizdaki yox,
darindaki tanzimlayici energiyasini dyranib lGza
¢ixarmaga imkan verir. Biz, belalikls, matnin
darin gatlarinda gizlanmis energiyanin tasvirina
yaxinlasmis olurug.

%k %k %k

(D|§ Oguzun i¢ Oguza qarsi Usyana qalx-

masinin asas ilhamverici qlvvasi Dis Oguzun ag-
sagqgall Aruz Qocadir. Uzds olan sabab (sayris-
manin gorunan tarafi) Salur Qazanin ilds bir dafs
evinin yagmalanmasi ritualina Dis Oguz baylari-
nin bu dafa ¢agrilmamasidir. Amma sayrismanin
o biri, gizli tarafi da var va bu magam Aruz Qo-
canin gizli arzusu ila baghdir.

Salur Qazan ov tadarukld goérarkan va
baylari bu ov prosesina gatarkan ayri-ayri baylar
ona muxtalif suallar verir, har biri bu ovda 0z
boynuna disan funksiyani dagiglasdirmaya cali-
sir. Har halda matnin imumi ruhu bels deyir.

Yegana Aruz Qoca Salur Qazana ikibash
(gizli) sual verir. O sorusur: “Sasi dinli Giirciistan
agzina gedirsan. Ordun iistiina kimi qorsan?”
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Va gobzlomadiyi (daha dogrusu, istamadiyi)
bela bir cavab alir. Qazan 6z oglu Uruzu ordusunun
Uzarina bascl goydugunu cavab olaraq dilo gatirir.

Bu sualin gizli marami Aruzun qaranliq
arzusundan xabar verir. albatta ki, Salur Qaza-
nin dayisi Dis Oguzun agsaqqgali Aruz Qoca heg
bir basqgasinin yox, mahz 6ziinlin orduya bascl
kimi tayin edilmasini istardi. Lakin bu bels olma-
digda o, Urayinda Qazana qarsl adavat baslayir.
Va nahayat olaraq, ortaya bahana ¢ixinca (Qazan
0z evini ananavi olaraq yagmalatdirdigi zaman
Dis Oguzu cagirmayanda) Dis Oguz baylarini
qizisdiraraq Beyrayi 6ldirlr, Dis Oguzu Qazana
garsi Usyana qgaldirir. Bu magamin 6zinu da ikili
gabul etmak olar. Basga bir interpretasiyada
Aruz Qoca Salur Qazan tarafindan pozulmus pri-
mitiv demokratik irsin — i¢c va Dis Oguzun bara-
barhiqugla yagmada istirakinin pozulmasina
garsi ¢ixis edir. Har hansi sababdan olsa da hadi-
sa qganla bitir. Naticads, Salur Qazan va qardasi
Qaraglina dayilari Aruz Qocani 6ldiriib Beyrayin
intigamini alirlar. Oguz tarixinin ilk badii Gsyani
bu sakilda yatirilir. Sayrismanin har iki tarafi 6z
semantik dolumunu ortaya qoyur va matnin
biitov anlasiimasini tamin edir.
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Basga torafdan masalaya baxsaq gorarik
ki, bununla gadim duslinca tarzi avankulatdan
(dayi kultundan), daha daqiq desak, anaxaqgan-
ligdan yaxa qurtarma prosesinin badii modelini
qurur.

%k %k %k

(Dayl kultunun adidir. Dayi kultu anaxa-

ganhgin yumsaq tazahir formalarindan biri kimi
diqgati calb edir. Dastanda gizli sakilda bu, Aruz
Qocanin Qazan xanin dayisi olmasina vurulan
isara ila balli edilir. isaranin olmasi 6z-6zliiyiinda
bu gadim kultun Qorqud dévriina gadar galib
catmasinin relikt aks-sadasidir. Qadim diinyanin
ibtidai cemiyyatinda matriarxatligla (anaxagan-
ligla) bagli olan, onun bir saxasi kimi, ibtidai
tasavvirlarda yasayan bir sitayis noviudir. Ana
ilo birbasa slagasi olan gohumlug magamidir.
Avankulat bu manada birbasa anaxaganligdan
dogan bir sitayis formasidir. Vo Dastanda onun
movcud olmasi gadimliys an bariz isaralardan-
dir. Avankulat gadim diinya dastanlarinda 6z ak-
sini bu va ya digar sakilda tapmisdir.
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Ana tarafdan olan gohumlara sitayis, aslin-
da, anaxaganligin gliclina isaradir. Artiq dastanin
formalasma marhalalari tglin 6lmakda olan bu
sitayis formasina biz i¢ Oguzla Dis Oguzun miina-
gisasindan bahs edan boyda rast galirik. Dis
Oguz baylarini i¢ Oguza qgarsi mibarizays tahrik
edan Aruz qoca ham da baylarbayi Salur Qaza-
nin dayisidir. Oguz camiyyatinin butovliylini go-
rumag, onun sonraki daha darin parcalanma-
sinin garsisini almag magsadila Salur Qazan da-
yisi Aruz gocani cazalandirir va garsidurmada
onu qgardasi Qaraglinaya oldirtdarir. Daylya
sitayis bela bir situasiyada kaskin sakilds defor-
masiyaya maruz qalir. Dastandaki bu magam ca-
miyyatin hatta altsiiurda bels anaxaganlq ds-
yarlarindan birdafalik ayrilmasina isara edir. Vo
biz Dastanin formalagsmasinin gadimliyina, tari-
xaqgadarki dovra aidliyina dalalst edan daha bir
dalil kimi mahz avankulati gostara bilarik.

%k %k %k

(Dastan gahramanlari bir gayda olaraq

psixoloji cahatdan yekrang, eynicinsli, bir nov,
monumental sakilda tasvir edilirlar. Amma mat-
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nin icinda yeni tipli, o birilarina badii-semantik
cohatdan banzamayan gahromanlar da 6zlini
gostarir. Beyrak yeni tipli Dastan gahramanlarin-
dan biridir. 9ksar gadim Dastan gahramanlarina
xas olmayan bir psixoloji tutuma malik gahra-
mandir. Oziinda miixtalif psixoloji cizgilar dasiyir.
Beyrak ham gahraman, ham sadagatli, ham co-
mard, ham da hiylagar birisidir. O, icinda oldugu
sljet xatti ilo da, 0z saxsi xarakteri ila da yunan
miflarinin gahramani “hiylagar” lagabli Odisseyi
xatirladir. Beyrak Dastanda asas personaj kimi iki
boyda tasvir edilan hadisalarin istirakgisidir. Bay-
bura bayin oglu, Salur Qazanin inagidir (sevim-
lisidir). Dada Qorqud ona ad qoymazdan avval,
on alti yasina gadar, yani, comiyyatin asas lzv-
lari sirasina gabul olana gadar o, dnca Basam,
Bamsi lagabi dasiyirdi. Atasinin bazirganlarini
garat etmis quldurlara hiicum edib onlarin yag-
malanmasinin qarsisini alaraq quldurlari basib-
kasib gahramanliqg gostardikdan sonra Dada
Qorqud ona Beyrak adi verir va belslikla, Beyrak
Oguz camiyyatinin (i¢ Oguzun) Gizviina gevrilir.
Beyrak i¢ vo Dis Oguz baylari arasinda bas
veran minagqisanin ilk qurbani olur. Qazan xana
sadaqgatina gora o, Dis Oguz baylarindan Aruz
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Qocanin gazabina tus galir va éldarilir. Bu olu-
min basqa bir gizli mifoloji sababi da vardir. Bu
sabab Beyrayin bir gadar avvalki boyda asirlikda
olarkan kafir qizina verdiyi vadla baghdir. Beyrak
ondan xoslanan kafir gizina vad vermisdi ki, agar
giz Beyrayin Bayburd galasindan gagmasina ko-
mak etsa va Beyrak elina-obasina salamat don-
s9, gayidib onu halalliga alacaq. Beyrayin yegana
Oguz cangavari kimi dastanda 6lmasi onun bels
bir vad vermasi va vadini yerina yetirmamasila
baghdir. S6z verilir, amma s6za amal edilmir va
sozlin maallifi (matnin musallifi) Beyrakdan inti-
gamini alir.

Beyrak xatti gadim yunan mifologiyasin-
daki Odissey xattindaki bazi istiqgamatlarin eyni-
dir. Bu iki xattin hansisa gadim bir invariantin
(anavariantin) barabarhiliquqlu variantlari olmasi
siibhasizdir. Oz nisanlisinin toyunda istirak et-
masi diinya eposunun (xtsusila, yunan mifle-
rinin) sayyar sijeti kimi oguz gahramani Beyrayi
ds 06z icina ehtiva edir. Beyrak ictimai borc anla-
yisini saxsi manafedan Ustlin tutan, bunu amali
isda sibut edan, sturlu suratda 6limini gabul
edan, amma dovlatciliya, onun tamsilgisi Qazan
xana donilk ¢ixmayan, bunun miqgabilinda gatle
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yetirilan faciali bir obraz kimi “Kitabi-Dada Qor-
qud” personajlari arasinda xtisusi, mustasna yer
tutur. O, Dastanin yeni tipli, psixoloji yuk dasi-
yan, yaddagalan gahramanidir.

%k %k %k

PDastanda bir sira halledici magamlarda

Oguzda bas veran har hansi alamatdar hadisani,
vacib situasiya dayismasini kafira — disman elina
xabar veran namalum personajdir. “Kafirin casu-
su” kimi sifraleanmis ad altinda Oguzda kifayat
gadar effektiv faaliyyat gostarir. Casus ela bir
gizli qatda faaliyyat gostarir ki, onu ifsa etmak
heg kimin aglina galmir.

Beyrayin disman tarafinden asir edilib
aparilmasi, Salur Qazanin evinin yagmalanmasi,
Bakilin ovda yixilib ayagini sindirmasi va basqa
ahamiyyatli hadisalar barads malumat mahz
onun vasitasile dlismana otlrulir. Naticads,
Oguz lglin dicar oldugu falakatli sonuclar casu-
sun amali isinin naticasi kimi 6zlinl gostarir. Bu
manada, casusu Oguzun dismani kimi gabul
etmak mimkindur.

Casusun kimliyi, necaliyi bilinmasa da o,
Dastanda “yarimasin, yar¢imasin” qargisi ila ani-
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lir. Onun ifsa edilmasi ila bagl Oguz dovlat qu-
rumlarinin baylar tarafindan hansisa bir axtaris
aparmasi Dastan matninda 6z aksini tapmir. Bu-
radan bela bir natica hasil ola bilar ki, casusun
faaliyyati Oguzda yarileqal bir saraitda bas verir.
Bela bir durum “oguz — kafir” qarsilagdirmasinin
kifayat gadar yumsaq rejimda carayan etmasina
bir isara kimi nazardan kegirila bilar.

Casusun varligl tamam basqa, aks rakurs-
dan da giymatlandirils bilar. “Kafirin casusu” ad-
landirilan bu saxs vacib deyildir ki, Oguzda ya-
sasin va Oguz ahlindan biri olsun. Matn deyir ki,
Bakilin da kafirlar arasinda 6z casusu var imis.
“Kafirin casusu” diskurs kimi iki Gst va darin
struktura gatirir:

1. Kafirin Oguzda yasayan casusu (lizdaki
struktur);

2. Oguzun kafir elinds yasayan casusu
(darindaki struktur).

%k %k %k

Ciddi yanassaq, Dastanda xalgq hakimiyya-

tinin izina bela rast galmak nilimkiin deyil. Feo-
dal adat-ananalarinin tarannimindan ibarat
olan Dastani zadaganlar va cangavarlar haqda
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dastan kimi qgabul etmak daha dizgilindir. Bu
faktin 6zl dastanin repressiya olunmasina sabab
olan amilloardandir. Dastanda “ylksak tabaga-
lar”in tarannimiini gabul eds bilmayanlardan
biri repressiyaya cagiris edanlarin rahbari Azar-
baycan bolseviklarinin basgisi M.Bagirov olmus-
du. Bela ki, Dastan represiyaya ugrayanda els
M.Bagirov tarafindan ona qarsi irali stirilan an
kaskin ittihamlardan biri yiksak tabagaya max-
sus insanlari tarannim etmasi idi.

Amma adalat namina onu da demaliyik ki,
Dastanda primitiv demokratik elementlar da
0zUn0 six-six gostarir. Bu istigamatda digqgati an
¢ox “adalat” anlayisi ila bagh magamlar g¢akir.
Burada, demak olar ki, ilkin demokratik prinsip-
lar 6ziinlin gadim barabarlik, adalst mahiyyatin-
da yasayir. Umumiyyatls, Dastanda demokratik
prinsiplardan daha c¢ox demokratik shvaldan
danismaq daha dogru olar. Masalan, Beyrakla
naiblari arasinda bas vera bilacak miinagisa bela
bir “demokratik” Gsulla yoluna goyulur. Beyrak
nisanhsi Banugi¢ayin ona gondardiyi qizil gaftani
geymasinin naiblarinin heysiyyatina toxundugu-
nu duyaraq belo deyir: “Bu giin man geydim,
yarin naibim geysin, qirx giina takin siravardi ge-
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yayin”. Sonralar Beyrak habsda olarkan Beyrak-
dan aldigi basqa bir kdynayi gana bulayib Bey-
rokdan qalmis yadigar kimi Banugigaya Yalangi
oglu gostarir. “Demokratik” yanasma Beyraya
belalikla baha basa galir.

Vo yaxud Tapagodza kasim kasarak glinda
yemaya iki kisi va onlarla goyun verirlar. Kimli-
yindan asili olmayaraq Ug¢ oglu olan birini verir,
ikisi galir, ikisi olan birini verir, biri qalir. Bara-
barlik va adalat ibtidai comiyyatda 6zlnil bu sa-
kilde gostarir. Bayla ¢coban arasinda farq goyul-
mur. 9dalat prinsipi demokratiyanin asas o6zl
prinsipi kimi va onu da geyd edak ki, halalik ye-
gana tamsilgisi kimi gixis edir.

Bir ¢ox hallarda Salur Qazanin, yaxud
Bayindir xanin har hansi ciddi garar gabul etdik-
lari zaman baylara “baylar” deys miracistini da
bu gabildan olan element kimi giymatlandirmak
olar. Qabila bascisinin “baylar!” miiracisti gara-
rin hamihgla gabul edilmasinin simvolik isara-
sidir. Birga ov taskili, birga akina ¢ixmaq ¢agirisi
diisman Gzarina ylirimak va ya darda galan yol-
dasa komak etmak magaminda darinda olsa da
demokratik yanagmanin ridseymini gérmak
mumkindir. Orasi da var ki, say-se¢ma baylar
bir-bir irali atilan taklife minasibat bildirir.
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Eyni zamanda Salur Qazanin ilda bir dafa
evini 6z gabiladaslarina yagmalatmasi — malinin,
dovlatinin hamiya paylanmasi da gadim Oguz
camiyyatinds moévcud olan primitiv demokratik
ahvaldan xabar verir. Mahz bela bir shvalin po-
zulmasi Aruz Qocani va digar Dis Oguz baylarini
Usyana galdira bilardi.

otrafa demokratik baxisin ifadasi kimi
disiincada gedan proseslari da unutmagqg olmaz.
Dastan qeyri-salis mantigls dislinmayin fargli
tarzini ortaya qoyur. Aristotelin “lGglncind istis-
na” ganunu Dastan matninda 6z istisnasini tapir.
Masalan, “bu adam ya oluddr, ya diri” hokmiinda
Uclinch halin da ola bilmasi Dastan matninda
0zUnU gostarir. Otuz yigitlarinin “kigicik 6lim”
(komal) dediklari hal na diriliys, na da olillya aid
edila bilir. Bu lglnci bir haldir. Qeyri-salis man-
tiqin 6zu ils gatirdiyi glnci hal isa artiq segimin
genislonmasi va tabii ki, demokratik ahvalin daha
mohkam sakilda bargarar olmasi demakdir.

%k %k %k

(Dastanln tasavvir edilon musallifi. Dogum

tarixi Rasul 9leyhissalamin zamanina yaxindir.
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Migaddimanin ilk climlasina diggat edak: Rasu/
aleyhussalam dévriina yaxin Bayat boyundan
Qorqud ata derlar bir ar gopdu.

Dada Qorgud eyni zamanda Dastan mat-
ninda bir personaj kimi istirak edir. O, Oguz als-
minin samani, ozanidir. Eyni zamanda o, bir elgi-
dir. Rituallari (adgoymani, baglanan sazislari)
mahz Dada Qorqud hayata kegirir. Adat-anana-
larin, manavi yasaglarin qoruyucusu (mas., Basa-
tin geri, tabiata gayidisini ona yasaq edan) odur.
Migaddima deyir ki, onun s6zi olmasa Oguzun
he¢ bir mugkil isi hall olunmur. Dads Qorqud
Oguzun manavi rahbaridir. “Saman — muallim —
ozan” xattini 6z timsalinda birlasdiran odur.

Bitlin bunlara baxmayaraq onu Dastan
kontekstinda real bir saxs olaraq tasavvir etmak
¢otindir, bela ki, Dastan 6z formalasma manba-
yini an gadim mifoloji dovrdan gotirir. Bels
uzun bir tarixi dovr arzinds yasama imkansizligi
onu real va unikal bir muaallif kimi gabul etmak
istayini angallayir. Bas o zaman evi-esiyi bilin-
mayan, lamakan, Oguz igidlarinin basina galacak
bitliin balalar gaibdan dirli xabarlar soylays
bildiyi Gg¢lin bilan va bunun garsisini almayan,
belaliklo, Dastanin yaranmasini saxlayan Dada
Qorqud kimdir?!
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italyan madaniyyatsiinasi Viko, alman filo-
sofu Selling Homeri gadim Yunanistanda bir saxs
kimi yox, bir prinsip kimi gabul edirdilar. Biz da
Qorquda bu ciir yanasa bilarik. Dada Qorqud bir
prinsipdir. Oguz elini tarixan birlasdiran prinsip. Ta
gadim mif dévrindan bu giina gadar yasayan, ba-
zan askar sakilds, bazan gizli sakilda 6z yasamina
davam edan prinsip. Bu ideoloji prinsip axlagi, ma-
navi, genetik xatlar vasitasile mixtalif dévrlara aid
hadisalari bir-birina birlasdirmis bir durumdadir.
Dads Qorqudun bir prinsip kimi nazardan ke-
cirilmasi Dastanin formalasma tarixinin ¢ox gadim
zamanlara aid edilmasina real kémak edir.

Cox hallarda Dads Qorqud bu asari (on iki
hekayati) yazan muallif, realligda yazib yaradan
bir yazar kimi galama verilir. Bu fikir, albatta ki,
realligdan uzaq deyil. Har hekayanin sonunda o
galib bu dastani qosan miusallif funksiyasinda
0z(inU oxucuya, yaxud dinlayiciya “gorukdirir”.
O zaman bela bir sual ¢ixir. Dada Qorqud 6zl
0zl hagqindami yazir?! Va biz bu glinin moder-
nist talablarina uygun bir adabiyyat niimunasi ila
garsi-garsitya durmus deyilikmi?!

Dastana zaman-zaman bir cox alavalar
edilmisdir. ilk névbada dinle bagh alavaler na-
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zarda tutulur. Eyni zamanda bu alavalar dasta-
nin misllifi ile alagadar olaraqg edilmisdir. Hatta
bu alavalar kateqorik sakilds, heg¢ bir etiraza
doézmayacak sakilda 6zlini gostarir. 9sarin mi-
gaddimasinin birinci climlasi bela saslanir: “Ra-
sul dleyhiissalam zamanina yaxin Bayat boyun-
dan Qorqud ata derlar bir ar gopdu”. Bu o de-
makdir ki, Qorqud ata peygambarimizin muasiri
olmusdur. Bundan ciddi dalil ola bilmaz. Yena da
ortaya sual c¢ixir. Bela olarkan bir sira tasvirlarin
7-ci asrdan sonraki dovrla saslasmasini neca izah
etmak olar?! Onlarin maallifi kimdir?!

Digar tarafdan, Dada Qorqudun real, kon-
kret bir saxsiyyat olmasi fikrini takzib edan an
glcli arqument kimi bunu géstarmak olar. On
iki boyu tasvir edan hadisalar an mixtalif zaman
kasiklarini, dovrlari shata edir. Bunlarin igari-
sinda mifoloji dovra xas olan tasvirlar var, hatta
ondan daha gadim tarixdan avvalki dovrla sas-
lasan, relikt olaraq o dévriin aks-sadasi kimi ya-
ziya galib catan motivlar (nlvalar) var. “Onlari
da Dada Qorqud galama alib” deya bilmak lgiin
biz garak Dada Qorqudu lazaman va lamakan bir
sirli maxluq kimi gabul edak.

Boylarin tarixan garilmasini nazara alsaq,
eralardan avval ila eralardan sonralarin bu boy-
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larda badii sakilds ifads olunmasini alda asas
tutaraqg bela deya bilarik. Biz Dada Qorqud adli,
aslinda, real, canli saxsiyyatdan yox, Dada Qor-
qud adl bir prinsipdan bahs edas bilarik. Oguz co-
miyyatinin aparici sah damari olan prinsipdan
sohbat gedir. Onun axlaqini, diinyagorisind,
identiklik ruhunu 6ziinda qoruyub saxlayan bu
prinsip miuxtalif zamanlar, muxtsalif ideyalar,
muxtalif amallari birlasdirir. “Dada Qorqud” prin-
sipi bazan askar, bazan gizli sakilda bu camiyyatin
hayatinda var olmus, onun tabiatdan madaniyya-
ta kecidini tamin etmis, tarixin dolanbaclarindan
kecmasina kdmak etmis, 6z isigini oguz comiyya-
tinin garanliq yolunun Gstliindan asirgamamisdir.

Dinya tarixinds buna banzar basga bir
magami da geyd etmak olar. Alimlarin (masalan,
Canbatisto Viko, Selling) fikrina gora, yunan tari-
xinds Homer adli saxs olmamigdir. Yunan icti-
mai-siyasi fikir tarixinds Homer adli prinsip
olmusdur. Homer prinsipi mixtalif yunan sahar-
larini, falsafi fikir muxtalifliklarini tarixi uzantida
birlasdiran bir manavi ruh kimidir.

Umumiyyatla, bu ciir prinsiplarin yasamasi
muxtalif comiyyatlarin glcll xalglara ¢evrilmasi
isine 6z komakliyini gdstarmisdir. Prinsipa, 6zl
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da saglam yasama prinsipina malik olmayan bir
xalgin tarix sahnasinda barkiyib qalma ehtimali
boyik ola bilmaz. Dada Qorqudun bir prinsip
kimi gabul edilmasi, aslinda, bu dastanin gadim-
liyi ideyasini dolayisi ila dastaklayan ¢ox produk-
tiv bir ideyadir. Onun saxs kimi gabul edilma-
sinin heg bir xisusi manasi yoxdur. Dastan onsuz
da ortaligdadir. ©9dabi akkumulyasiya onsuz da —
var! Onun muallifi bir saxs kimi varmi, yoxmu —
bu, o gadar da dnamli deyil. Onamli olan dastan-
dan 0z cixisini gotiiran ideyalar, kodekslar, haya-
ti shamiyyata malik 6ziinligoruma energiyasidir.
Dada Qorqud prinsipi, yasam tarzi, miinasibatlar
koordinati bu giin da yasayir, bizim bir millat
kimi hansi gadimlikdan, hansi dayarlar sistemin-
dan galdiyimizi agkar sakilda gostarir.

“Gizli Dada Qorqud” yeni manalar
axtarisinda” kitabindan
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KD onunla eyni taleyi paylasan bir
cox gadim dinya dastanlari kimi anaxronik
matndir — bu matnlari miayyan bir tarixi dovras,
yaxud marhalaya pargim elomak mimkin deyil
va he¢ goarak do deyil. Bela matnlari konkret
zaman kasiyina baglaylb onlarda miayyan bir
dovriin adabi-badii 6zalliklarini, saciyyasini ara-
maq goyda ulduzlari bir-bir sayib miqdarini
muayyanlasdirmak gadar bihuda zahmatdir.

KDQ matni gadimlik baximindan yekrang
deyil. Onun qurulusunda ham ilkin, ibtidai, biza
tanis olmayan, yaxud az tanis olan badiipoetik
elementlar va imkanlar, ham da bununla yanasi,
daha miuasir, artiq adabi-badii siurumuza tanis
olan klassik poetik nimunalar 6ziinli gdstarir. Bu
hal ilo ayri-ayri boylarda, elaca da bir boy daxi-
linde muxtalif kasiklarda garsilasa bilirik. Bunun
0zi do haqginda danisdigimiz anaxronikliyin
tazahiri kimi diggati calb edir.

Eyni boy daxilinds ibtidai badiipoetik
Unsurlar va klassik poetik elementlar — Uiz-lzs,
garsi-garsiya, bir-birinin yaninda yer alir. Har biri
da tadgiqatcini 6z maxsusi sferasi il calb edir.
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Demali, bela fikir soylamak tglin ciddi asas
yaranir ki, ham kosmoloji dévr, ham ilkin, ibtidai
antik dovr, ham klassik antik dévr va ham da
tabii ki, ortacaglarin klassik dévrii har biri 6z
badiipoetik, badii va poetik damgasini KDQ
matnina vurmus kimidir. Stibhasiz ki, har d6vriin
alamatlari iginda badiipoetikliyin, badiiliyin, poe-
tikliyin 6z payi va 6z simasi var, amma bu, tabii
ki, 0zini immanent daracada va olcgilards,
xususi keyfiyyatda gostarir.

Anaxronik matn kimi nazardan kegirilan
KDQ, onu da geyd elamak vacibdir ki, 6z canina
muxtalif dovrlarin semantik kodlarla zangin sira-
sini yigmagqla yanasi, bu giinimiza sistemli, bu-
tov bir qurulus kimi galib cixa bilmisdir. Deya
bilarik ki, anaxroniklik va sistemlilik KDQ-da bir-
birini inkar etmir, bir-birini tamamlayir. Bu
sakilde KDQ-da daha boyiik va bir-birindan daha
¢ox masafa ilo ayrilan zaman kasiklari bir siste-
min icina yigilir.

Vurgulayarag demsaliyik ki, Azarbaycan
adabiyyatinda mif dovri ile yazi dovrinl bir-
birindan, ayiran yox, onlari 6z timsalinda birlas-
diran vahid manavi makan mévcuddur. Bu va-
hid, Gmumi manavi makan haqqinda danisdigi-
miz KDQ matnidir.
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Azarbaycan adabiyyati ila bagli onu deyas
bilarik ki, buradaki kegid xatti va har iki néva aid
manavi-estetik, struktur-semantik dayarlar eyni
bir matn daxilindadir va o matn KDQ-dir. Miixta-
lif adabiyyat névlari — ham mif dévriina aid 6zal-
liklar, ham da yazi madaniyyatina dair xlisusiy-
yatlar bir matnin qurulusunda, bir matnin se-
mantikasinda va daxili ruhunda, bir-birinin ya-
nindadir. KDQ-daki anaxronikliyin daha bir bariz
tazahirl 6zinl bunda gostarir.

Belalikla, bir daha takrar etmak istardik.
KDQ iki adabiyyat noévini — gadim va yeni nov-
lari 6zlinda birlasdiran nadir anaxronik nimuna-
lardandir. 9gar ela adabi makanlar var ki, orada
bir névdan o birina kecid miiayyan zaman talab
edir va bu zaman kasiyi muixtalif asarlor vasite-
silo doldurulur, els adabi makan da var ki, orada
kecid (sarhad) ve onun 06zl ila gatirdiyi manavi,
estetik, tarixi, falsafi, adabi, badii 6zalliklar bir,
vahid tarixi — psixoloji-falsafi-filoloji matnin daxi-
lindadir, basga so6zls desak, KDQ-nin bir matn
kimi qurulus ¢arcivasindadir.

Butovlikds, KDQ-nin qurulusu iki moéh-
tasam dovri 6zlnda birlasdirir. Bu dovrlardan
biri, yani, mif dévri ona xas olan Unsir va vasita-
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larla zangindir. O biri dovriin isa asasini klassik
yazi madaniyyatinin alamatlari taskil edir. Bu
muxtalif dovrlara aid gatlar artiq kaskin va daqiq
sarhadlarla bir- birindan ayrilmir, els ona goéra
da ela nlimunalar var ki, onlar eyni asasla har iki
gata aid edila bilir. Artig matnin darinliklarina
hopmus mifoloji tafakkiir 6z mahsulunu harmo-
nik sakilds yazi madaniyyatinin igina yeridir. Bu
bazi xUsusi hallarda bas verir. Bu zaman yazl o
mifoloji elementin hatta bu gilina gadar galib
cixmasini da tamin etmis olur. Va biz onu bu giin
gadim badiipoetik element kimi yox, yazi dov-
rinin tamiz poetik nsird kimi gabul edirik. Bu
magam 0Ozunu bizim gézimuzdan Uzlina vual
tutaraq yayindirir.

Digar tarafdan, anaxronik qurulus boyu
dovrlararasi sarhad bir diiz xatt boyunca kegmir.
Sarhad ayri-Uyri xatt ile laydan-laya, qgatdan-
gata kegcmakla 6zlinl biruza verir. Ela buna goéra
da bu glina gadar KDQ poetikasindan danisan-
larin ancaq klassik dovr elementlarindan bahs
etmasini hardasa basa dismak macburiyyatin-
dayik. Bels olmamali idi, ancaq bela olmusdur.

Bu iki dévra aid manavi makani muxtalif
sozlarle adlandirmagq olar. 9vvalinci makani mif
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dévrinin matni, autentik mif, ibtidai badiipoetik
va kvazibadiipoetik elementli matn, islama-
gadarki badiipoetik arsenal (bu, bir gadar geyri-
dagiqdir) ve basqa adlarla adlandirmaq olar.
Digar tarafdan, o biri makan klassik poetik matn,
yazi madaniyyatinin matni, islamdan sonraki
poetik arsenal matni (bu da geyri-dagiq yanas-
madir) kimi adlarla tagdim edila bilar. Biz bu tad-
gigat boyu 1-ci ibtidai dovri (ve makani) Dasti-
Miistaqimiyya, 2-ci klassik dovri (ve makani) isa
Dasti-Macaziyys adlandiracagiq.

Dasti-mustagimiyyaya mifoloji badiipoe-
tiklik Gnsdr va vasitalari, dansokilan marhalada
mistagim deyimlarin badiipoetiklik, iddiasinda
olan Unsurlari daxil edilir. Bu makan, aslinds,
tarixagadarki mifoloji tasavvirlar dovriina va
tarixi mif yaradicilligl dévriine maxsus badiipoe-
tik elementlari 6z icina yigir.

Dasti-Macaziyya isa tarixi dovrin mif yara-
dicihgindan sonraki tasviretma dénamindaki bi-
tlin va har clir macazlasmalari va klassik poetik
ornaklari ehtiva edir. Belalikla, deya bilarik ki,
KDQ-da tarixagadarki mif yaradicihigr dovrini
tomsil edan Dasti-Mistagimiyya ila tarixi mif
tasviri dovrinld tomsil edan Dasti-Macaziyys
Uzbalz dayanmisdir.
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Dasti-Miistaqimiyya dovriins, yaxud qati-
na tamiz mifoloji elementlardan ibarat olan mif
matninin dovri kimi baxmagq olar. Bu elementlar
ibtidai badiipoetik va kvazibadiipoetik (6zliniin
hatta, “klassik” formasinda!) elementlardir. On-
lar autentik mif diisiincasinin mahsulu va auten-
tik mif dovriiniin (mifls realligin Ust-Usta diisdi-
yli dovrin!) slamatlaridir. Autentik mifin bels
deyak, ibtidai nivasi, 6zayidir. Lotmanin istifads
etdiyimiz bu ifadalari (ibtidai mif ntvasi, mifin
Ozayi...) va onlardan dogan manalar bu kitabin
1-ci hissasinin 1-ci faslinda genis sarh va tahlil
edilacak. Va onu da qeyd edak ki, autentik mifin
ozalliklari barada da bir gadar iralids daha atrafli
sohbat aparilacaq.

Dasti-Macaziyya dovriine, yaxud qatina
sonralar yaranacaq Yazi madaniyyatinin mahsulu
olan klassik poetizmlar daxil edilir. Darindan
nazar salinsa goriinar ki, burada da kvazibadii-
poetik elementlar yox deyil va onlar sonraki Yazi
dovriinda naqis poetizmlar kimi giymatlandirila-
cok. Bu dovriin da lnsir va vasitalari 6ziinamax-
susdur. Eyni zamanda bu doévrin gucli daxili
energiyasini sartlandiran bazi dil (leksik-qram-
matik) alamatlari do meydana gixir. Onlarin igin-
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da 6z movcudlugu ila genis va darin miqayisa-
lara meydan acan va sarait yaradan poetik ge-
nisliyin avazolunmaz kimi qosmasini xtsusi qeyd
eloamak lazimdir.

Belalikls, aydin olur ki, Dasti-Mustaqgimiy-
ya va Dasti-Macaziyyaya aid olan bu iki dévriin
(makanin) har biri Dastanda mistaqil qat olaraq
0z zangin avvalca badiipoetik, daha sonra badii
va poetik potensiali ila ¢ixis edir. Autentik mif
dovriina aid badiipoetik arsenal daha ¢ox sassiz,
“stikunat” halindadir. Amma orasi da var ki, bu
siikunat manali, “danisan” siikunatdir. @n vacibi
odur ki, Dasti-Mustaqgimiyyaya, bu qgatdaki ma-
navi, “arxeoloji” gadimliya gadem qoymadan,
bu potensiali isaralomadan, 6éyranmadan son-
raki yazi madaniyyatinin verdiyi susli-bazakli,
“qadd-gamatli”, rangbarang, donu gbdzgamas-
diran badii dayarlarin , “gadrini bilak” va onlarin
Dastan qurulusundaki rolunu, funksiyasini bitin
darinliyi va incaliyile miayyanlasdirmak mim-
kiin deyil. Bels ki, onlar 6z gadim “scdadlarin-
dan” — badiipoetik eyni magamligdan ayriliqda,
dizdir, daha mustaqil tasir bagislayirlar, amma
eyni zamanda onu da demak lazimdir ki, tama-
mila yad, dayarsiz (bela bir sdézdan da ¢akin-
mayak, “yetim“) Gnsurlar kimi gorindrlar.
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Aydindir ki, bu iki méhtasam dévra aid ma-
navi makanlari bir yerda (birnafasa) tahlila calb
etmak xeyli ¢atinliklarla va eyni zamanda meto-
doloji kazuslarla baglidir. Qadim autentik mifo-
loji gatda daha cox Qarb va diinya tacriibasi (qa-
dima getdikca, an mixtalif diinya dastanlarinin
mustarak cahatlari artir!), yeni yazi gatinda isa
daha cox Sarq tacribasi gizlanib. Aydin olan ham
da odur ki, biz indi ardicil va bir-birini tamam-
layan, bir-birinin icindan bazan ¢ixan, bazan isa
¢cixmayan, bir-birini inkar edan va bazan da etma-
yan iki antagonist dayarlar sistemi ila qgarsi-qar-
stya durmusug. Bunlarin har birini ayri-ayriliqda
(1) 6yranmakda fayda var, diisiincasindayik.

KDQ matninin immanent tahlili, basqa soz-
Is, digar, daha darindaki, daha gizli, tarixaqadar-
ki, kosmoloji gatina aparan yol, istasak da, ista-
masak demifoloji yanasmalardan, miayyan 6zi-
namaxsus struktur-semantik va semiotik prinsip-
larin tatbigindan, Magara madaniyyatindan,
makrokosm hadisalari ila mikrokosm hadisalari
arasindaki izomorfizmin za ¢ixarilmasindan, ikili
dixatomoyalardan (xususila, Kosmos-Xaos qarsi-
durmasinin badii matndaki tazahiiriindan) kecib
gedir. Ona gora da biz bu ganaatdayik ki, KDQ

51



poetikasini 6yranmak ancaq KDQ poetikasini
oyranmak demak deyil. Har iki dovri (qati) ayri-
ayriligda 6yranmak demakdir. Bunlarin birindan
danisanda hékman o birini azindan nazara al-
magq lazimdir. Clnki bu iki dévr arasindaki alaga-
lari 6yranmak, aslinds, ham da kosmoloji dovr-
doan tarixi dovra kegidin mahiyyatini iza ¢ixar-
maqdir. Amma bu ikisinin bir-birinden tacrid
olunmus sakilda 6yranilmasi “zarursti”, hatta
oyranilmasinin diggati calb etmayi an azindan
garibadir. Dasti-Macaziyyani Dasti-Miistaqgimiy-
yadan kanarda, bunlarin da bir-birindan alagasiz
sakilda dyranilmasi KDQ poetikasinin ciddi va sis-
temli tadqgiq perspektivklarinin geyri-miayyan
golacaya atilmasidir. Basga sozle desak, KDQ
qurulusunda bu iki dévrin ve gatin, onlara max-
sus badiipoetik, poetik arsenalin bir-birindan
ayrilmig, 6z da dark edilmis sakilda ayrilmis va-
ziyyatina asaslanmadan aparilan har hansi aras-
dirma kifayat gadar obyektiv va metodoloji ba-
ximdan magsada uygun sayila bilmaz. Bu, bizim
gati inancimizdir. Va bu, hagigatan, beladir.
Autentik mif dovrinda badiipoetik ener-
jinin izina dismak, aslinds, immanent tahlil
algoritminin axtarisi demakdir. Badiipoetik ener-
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giya, badiipoetik tozahlir va niimuna, ibtidai
badiipoetik vasita vo demak olar ki, biitlin digar
ilkin badiipoetik Unsirlar, aslinda, KDQ-da bir
vahid magsad namina birlasirlar. Bu magsad KDQ
matninin immanent badiipoetikasinin dyranilmasi
ideyasidir. immanent badiipoetika immanent tah-
lil talob edir, belo tahlil olmazsa, autentik mif
Ozalliklarindan yox, klassik poetik elementlarin
zaif, kvazimifoloji “kolgalarindan” danismalar,
tahlil yox, mahz danismalar 6ziina yer alacaq.
immanent tahlil tacriibasi bizi kenar dévr
va gatin tasirina dlismadan yalniz nazarda tutu-
lan tadqgiq obyektina dogru aparir. Bu tahlil ob-
yektinin (KDQ matninin) xlisusi ideyasinin ortaya
¢ixarilmasidir. Bu ideya KDQ-nin butin ibtidai
gatinin har bir saxasindan kegan asas aparici fal-
sofi-estetik ideyadir. Bitliin KDQ-nin Gimumi pa-
fosudur. O ideya-pafos bundan ibaratdir: 6zliniin
har bir tazahiiri ils, har bir potensial, yaxud real
movcudiyyasti ils, matnin har bir saviyyasinds
Xaosdan Kosmosa kecidin var olmasini gostar-
mak, bu kecidin bargarar olmasina xidmat et-
mak! istar Dasti-Mistagimiyyanin dil “xastaliyi”
ilo bagl problemi olsun, istar ilkin hilezoistik de-
yimlar olsun, istarsada “sadalévh suallar”, yaxud
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takrarlarin har hansi névi olsun, biz KDQ mat-
ninin har bir struktur-semantik halinda (tabii ki,
mifoloji, damga dasiyan halinda) Xaosdan Kos-
mosa kecid ugrunda mifoloji diislincanin haya-
canh mibarizasinin sahidi olurug. Hom da ona
sahid olurug va bir daha inaniriq ki, Gtmumiy-
yatls, madaniyyatlar lg¢lin nizam va sahman
ideyasinin bargarar olmasi asas sartlardandir.

Kosmosun, basga sOzla nizamin tantanasi
Ucglin ilkin badiipoetik gatda KDQ musallifi bitiin
ehtiras va gliciini nimayis etdirmakdadir. Eynan
KDQ-nin butin digar gatlarinda olan kimi. Buna
gora da KDQ matnina asaslanaraq bizda bels bir
inam formalasmisdir ki, bu matnin har bir qa-
tinda va saviyyasinda asas, aparici ideya olan
Xaosdan Kosmosa kecgid 6zlnin an mixtalif
variasiyalarinda modellasir.

“Xaos — Kosmos” qarsidurmasi takca an
darindaki mifoloji gatda 6ziini gdstarmir. ilkin
ibtidai gatda gedan bu ideoloji “mubariza” digar
gatlarda da eyni hayacan va eyni ruhla davam
edir. Bitlin bunlarin — KDQ matninin muxtalif
gatlarinin va Unsdirlarinin bir ideya atrafinda
birlasmasini bir butév struktur olaraq izloamak,
aslinda, KDQ-nin bitin qgat va saviyyalarindan
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keg¢an universal immanent tahlilinin ortaya ¢ixa-
rilmasi demak olardi. Bu isa artig tamam yeni
(shata dairasina gora) va basqga, eyni zamanda
xeyli agir va moéhtagsam bir mévzunun yiki alti-
na girmakdir. indiki halda biz o mohtasamliya
dogru ilk addimi atmaga galisiriq — KDQ-nin darin
va muiayyan bir gatindaki (autentik mifin badii-
poetik gatindaki) ideya birliyindan danisirig.
Biitliin KDQ boyu Xaosdan Kosmosa kegidin
Umumi pafos va mahiyyatini, daxili ruhunu
muayyanlasdirmak, 6z névbasinda, KDQ matni-
nin darin badiipoetiklik gatini sistemli va ciddi
sokilde anlamaq yolunda etibarli bir acardir.
Amma o da var ki, har sey sonradan 6zini ibti-
dai badiipoetik nimuna kimi gostaracak Unsur
va vasitalarin nadan va neca yarandigini 6yran-
makdan baslayir. Masalanin cani da els bunda-
dir. Biz bu fikirdayik ki, ilkin badiipoetik taza-
hirin daxilinds, onun darin gatinda badiipoetik
energiya movcuddur va haman badiipoetik
Unsir va vasitalar bu energiyadan yaranir.
dlbatta ki, badiipoetik nlimuna 6z tazahi-
riina birdan-bira, hazir sakilde galib govusmur.
Bu zlhuretma “marasimi” Afina atasi Zevsin ba-
sindan dabilgali-galxanli, ayninda zirehli paltar
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¢ixan kimi bas vermir. 9slinds, bela bir tazahr
Uglin ciddi hazirhq isi goralir. Amma bari basdan
onu da deyak ki, bu magam indi bize hansisa bir
hazirliq isi kimi gortina bilar, ya da gorinir.
Yarandiglari zaman isa har sey spontan sakilda
bas verirdi. Badiipoetik nimunanin 6z tazahiri
ila gqovusmasinin sirli ani (Tazahlirlin 6zl va ni-
muna va bir az sonra goracayimiz kimi nimuna-
nin potensiali — bunlar, albattaki, ham bir idilar,
ham da li¢ ayri-ayri ziihur formalari idilar) do-
lambachi mifoloji tesavviir gatlarindan kecib
galir. Mifoloji tasavviir larin realliq tasavvirlarini
avaz etdiyi dovrda (autentik mif dovrinda), ba-
diipoetikliyin tGzda asar-alamatinin olmadigi bir
dénamda bu badiipoetikliyi potensial energiya
saklinda matnin daha darin qgatlarindan axtarib
Uza c¢ixarmaq lazimdir. Ozii da hazir niimuna,
sxemindan avval bu nimunanin ruhunu, ener-
giyasini axtarmagq vacibdir. Biza gora, Mifda cox
sey tarsinadir — gergaklikda avval cisim, sonra
ruh olur, mifds isa avval ruh, sonra bu ruhun
cismi meydana ¢ixir. Biz KDQ-nin mif dovriina
aid darin gatinda avvalca badiipoetik nlimuna-
nin energiyasini, basqa sozla desak, ruhunu hiss
edirik, daha sonra onun 6zini goririk. Enerji,
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0zU da potensial enerji biza ilkin badiipoetik ni-
munanin — Tazahlriin maxazini gdstarir.

Autentik mif matni mistavisinda badii-
poetik tazahlir vermaya qgadir olan (gadir olmaya
da bilar, clinki zaif energiya badiipoetik niimu-
nanin tazahrl Ggln yetarli olmaya bilar, amma
bunlar artig “biruza” prosesinin problemlaridir!)
energiya mixtalif magamlara sapalenir. Biz
mifoloji mistavida gedan proseslari — badiipoe-
tik enerjidon badiipoetik tazahiira aparan yolda
(“biruza” prosesinda) bas veranlari autentik mif
mistavisinda muxtalif marhalalara bdéls bilarik.
Marhalalardan biri, daha dogrusu, birincisi,
ibtidaisi va an darinda olani bitliin mistavi boyu
badiipoetilikdan mahrum bir sathin manzarasi-
nin tasviri olacaq. Biz bu marhalanin adini “stil”
marhalasi, marhalaya aid sathi isa “stil” sathi
adlandiracagiqg. Bu, an ibtidai matn sathi kimi
diqgatimizi calb edacak. Qeyd edak ki, stil sat-
hinda sanki mifoloji matnin heg bir elementinda
badiipoetik ahvalin isarati goriinmir va na da
hiss edilimir. Badiipoetiklikdan sanki asar-alamat
yoxdur. Amma bu, ilk goriiniisda beladir. 9slin-
ds, badiipoetiklik matn boyu mixtalif element-
larin (har bir elementin) darininda ruh kimi,
energiya kimi yasayir va nafas alir.
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Ricat. Orasi da var ki, bu nafasalma get-
geda ¢atinlasmakdadir. Ciinki bu darin qatin
istlindaki digar daha cavan qat — klassik
poetik gat 6z tabii va qeyri-tabii agirligi ila
get-gedadarindaki, ilkin, ibtidai qati daha
bark sixir. Autentik mif gatinin gériintiilari
daha ¢ox zaiflayir, onlari “tanimaq” daha
cox ¢atinlasir. Bu zaman klassik poetik (in-
siirlar 6zlarini daha “asanligla” qadim nii-
munalarin avazi kimi gdstara bilirlar. Get-
dikca bizlarin da genetik yaddasi korsalir
vabiz darinda qalmis o munis ke¢misimiza
qovusmaga aparan cigirlarin stinid qar
almis kimi gériiriik. Bu qarlari kiiriiyib
kanara atmadin Usullarini axtarmaga bazan
sabrimiz ¢atmir, bazan dabizim buna gii-
climiiz yetmir. Zaman isa geriya baxmadan
kegib gedir va kéhna qarsidurmanin biruzasi
kimi Tarixin Mifdan bu sakilda “hayif ¢ix-
masi” ganc, klassik poetik formalarin xey-
rina “islamaya baslayir”. Ricatin sonu.

Ricat. Négtadan yaranmis Mdhtasam Part-
layisin hagigatan bas vermasina an méh-
kam dalillardan biri odur ki, miitaxassislarin
fikrina géra, biz heg¢ bir siibutla Méhtasam
Partlayisdan avval mévcud olmus har hansi
bir obyekt géstara bilmirik.
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Mohtasam Partlayisin na zamansa bas
vermasina bir da o dalalat edir ki, bu giin
Kainatda milyard illar bundan avval bas
vermis Mdhtasam Partlayisin aks-sadalarini
“esitmak” miimkiindiir. Bu aks-sada biitiin
Kainata dagihib va indi fiziklar onu dagqiq
cihazlarla él¢a bilirlar. Bu aks-sadani tapan
amerikali alimlara — Arno Penziasa va
Robert Uilsona 1978-ci ilda Nobel miikafati
verilmisdir. Ricatin sonu.

izomorfizm prinsipina uygun olaraq deya
bilarik ki, mif yaradiciligi dévriina maxsus matn-
ds da badiipoetikliyin yaranmasina takan veran
asas sabab mahz Partlayis olmusdur. Onu da de-
yak ki, bu partlayisin aks-sadalari, albattaki, Kai-
nata deyil, ibtidai mif dévriinda Kainat “rolunu
oynayan” Matna dagiimis sayila bilar. Mahz ibti-
dai matn sathinda gabarmadan sonra bas veran
Partlayis badiipoetik nimunanin ziihuruna takan
vermisdir. Bunu sdylarkan biz bels bir metodo-
loji bazaya istinad edirik ki, mitaxassislar deyan
kimi “sgar kainat hagigatan fantastik energiya
daslyan hissaciyin (sinqulyar néqtanin — K.A.)
partlamasi naticasinda yaranibsa, ehtimal etmak
olar ki, bu kosmik hadisainsan tacriibasinin bi-
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tlin formalarina aid olan hansisa vahid universal
metodoloji yaradici prinsipdir”.

Va bu agar haqgigatan beladirss, o zaman
Mohtagsam Partlayisin badii yaradiciligda, hatta
ondan avval mif yaradiciiginda izlarini, yenada
izomorfizm prinsipindan ¢ixis edarak muiiayyan-
lasdirmaya calissaq, bu he¢ da bihuda zahmat
sayllmamalidir.

Mifioloji matnda Partlayisdan sonraki
badiipoetiklik tazahirlari ham elementlar (lin-
surlar), ham da vasitalar saklinds ortaya cixir.
Onlari tahlil edarkan (s6hbat, slbattaki, imma-
nent tahlilden gedir) bizim asas vazifomiz o ol-
mahdir ki, KDQ matninin nazardan kegirdiyimiz
gatina basga dovr ve basga kontekstlarin ruhu-
nu, alamatlarini gatirmayak. Na varsa ondan da-
nisaq va bunun 6z “dilini”, 6z “terminologiya-
sini” tapag. O dovrin autentik mifi ils onun dilin-
da danisag. Sonraki cilalanmis, plixtalagmis, inki-
saf etmis poetizmlarin (mahz poetizmlarin!) oy-
ranilma “taktika” ve “strategiyasini”, mexaniz-
mini ora dasimayag.

Ricat. Borxesin bir hekayasini bu magamla
baglh xatirlamamaq olmur. Pyer Menar —
Don Kixotun miiallifi adlanan bu hekayanin
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gahramani dahi Servantesin “Don Kixot” ro-
manini yenidan yazmaq qararina galir. Qa-
riba arzudur, deyilmi?! Bu arzusunu hayata
kegirmak li¢iin o, albattaki, ilk névbada, na
gadar inanilmaz olsa, na qadar absurd sas-
lansa va na qadar fantastik gériinsa da dog-
ru bir metodologiya secir. Bu adam 16-ci
asrdan (“Don Kixot” romani yazildigi dévr-
dan) bu glina qadar diinyada na bas veribsa
hamisini beynindan, qalbindan, yaddasin-
dan silmaya ¢alisir. Bas veranlar isa saysiz-
hesabsizdir: bu, buxar gamilarinin, sualti
gamilarin, tayyara va raketlarin kasfindan
tutmus, dahsatli ingilablardan, yazilan va
geyda alinan ciirbaciir asarlardan, elmi, tex-
noloji va igtisadi icadlardan, cinayatlardan
va marhamat aktlarindan... lizii bu yana
sonsuz sayda yeniliklardan ibaratdir.

Takrar edirik, asl fantastikadir, amma na-
zari-metodoloji baximdan Borxesin qahra-
maninin ilk addimini dogru atilmis addim
saymagq olar. Ricatin sonu.

immanent tahlil eynan Borxesin bu gdzal
hekayasinda olan kimi autentik mifs aid olma-
yan har hansi bir magami Okkam dlgtici ils kasib
atmag sart kimi qarsiya goyur. Va biz belabir
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immanent tahlildan bahs edarkan autentik mifs,
onun ibtidai badiipoetizmlarina onlarin daxili ruh
va qurulusundan cixis edarak yanasmagi 6na ¢o-
kirik. Bununla barabar, bela tahlil har seydan
alava sonraki klassik poetik dovra xas xususiy-
yatlarin kanar miidaxilalardan tacrid sakilda oy-
ranilmasini da sartlandirar, ganastindayik.

%k %k %k

<Badiipoetiklik riseymlori, albattaki, bizi

ibtidai insanin ilkin yagsam makanina — mesaya
aparmir. Mesads, ibtidai insanin Tabiatls gayna-
yib-garisdigi makan va zamanda olsa-olsa tasav-
virlarin imumilasdirilmasi prosesi baslaya bilar-
di. Olsa-olsa dil stiurunda an ilkin ¢agiris-miira-
ciatlor formalasa bilardi. Bu ¢agiris-muraciatlar
bir verbal ndoqtada boylk informasiya yukl (tu-
tumu) saxlamag imkanina malik idi. Mesa ahli
bir-birina boyuk informasiyalari kigik verbal for-
matlarda (masalan, sads, amma dolgun sas vasi-
tasila) 6tirmayin yolunu artiqg tapmisdi. Bir sas
vasitasila ibtidai, gadim adam bdyik informativ
parcalari 6turabilirdi.
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Ricat. Biz burada 6ziinamaxsus “gevra prin-
sipi” ila qarsilasiriq. Qadim, ibtidai insanin
cixardigi sada, amma dolgun sas boylik bir
informasiyaya barabar tutulursa, gadim pri-
mitiv dévrda, demali, hala ayrica ciimlaya
ehtiyac duyulmurdu. Bir “sinqulyar” sas bir
ciimla, hatta bir neca ciimla bildirmak iqgti-
darinda idi. Belaca, miiasir dilgiliyin tadqiq
obyektlarindan biri olan matn, basqa s6zla
desak, ciimlalar birliyi — miirakkab sintaktik
bitoév dil faaliyyati adlandrilan miistavinin
(g6rkamli dilgi-semiotik F. de S6ssiir, dil faa-
liyyatini dil ila nitgin macmuyu kimi gétiirtir.
Dil, Séssiira géra, “nitq faaliyyati minus
nitqdir”.) an yiiksak vahidi olaraq gadim
dévrdaki “sinqulyar” sas ila eynilik taskil
edir. Mahz bu sinqulyar sas "partlayandan
sonra dil kainatinda miixtalif “obyektlar”—
vahidlar yaranir. Aralarinda sonradan yara-
nan bu miixtalif leksik va sintaktik vahid
komplekslar (s6zlar, séz birlasmalari, ciim-
Ialar, miirakkab ciimlalar vas.) ¢evranin qa-
panmasina mane ola bilmir va gbézagoriin-
maz ¢evra qapandiqda an yiiksak vahid an
kicik vahidla bu ciir birlasir. Birlasma, albat-
taki, kimyavi sakilda bas vermir, sadacs,
onlar bir-birinin yaninda galib dura bilirlar.
Bir-birinin iginda arimirlar. Ciinki, Kainati
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yenidan sinqulyar néqtanin icina yigmaq na
demakdirsa, miirakkab sintaktik biitévii da
bir sasin icina yigmaq o demakdir. Ricatin
sonu.

O zaman ki, inkisafin névbati marhalasi
insanabanzar maxluqu haqiqi insana (Homo Sapi-
yensa) cevirma perspektivi Gizarinda quruldu va o
zaman ki, bu perspektiv gercaklasmaya basladi va
hayat bu maxluqu mesadan c¢ixmaga macbur
etdi, o zaman onun 6z(inli gorumasi Ugln Ustd,
yan-yorasi, yani, asagisi — yuxarisi, sagl — solu bag-
li, gapali bir makana siginma ehtiyaci yarandi.
Mesadan Magaraya kecid — biz bunu bela adlan-
dirinig — bu ciir va bu sababdan bas verdi.

Belaliklo, ibtidai badiipoetik prosesin ilkin
isartilari mahz Magara dovriinda 6zlnl gostar-
maya baslayir. Magara dovrini neca anlaya
bilarik?! Bizca, Magara dovri (¢ mohtasam do-
nama aid olub bu dénamlardaki insan yagsamini
tosbit edan Umumi bir ad kimi kegarli sayila
bilar. Bu doénamlar paleolit, mezolit vo neolit
dovrlaridir. Har bir dovrin 6z konkret magarasi
var va eyni zamanda biitlin dovrlarin bir vahid,
Umumi Magaras! var. Bela deyak: imumi Ma-
gara ruhu, Magara madaniyyati var.
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Xususi geyd etmak lazimdir ki, Magarada o
dévrin asl madani intibahi yasanirdi. Selling
geyd edir ki, hatta Hindistandaki lit gottentotlar
bels 6z magaralarinda sakillar ¢akirdilar. ©n
mixtalif regionlarda vyerlogsan magaralardaki
gayalstl tasviri nimunalarin oxsarhgi, takrar
(an uzaq zaman kasiklarina va bir-birinden an
uzaq cografi makanlara aid olsalar bela) Gmumi
Magara ruhunun va Umumi Magara madaniyya-
tinin movcudlugunu tasdiq edir. Mifoloji tasav-
virlar primitiv, ibtidai formasindan, niva
variantlarindan baslayaraq ilkin narrativ sijet
xatti daxil olmagla mahz Magarada formalasirdi.
Mahz Magara bu mifoloji “strixlarin” mifoloji
obrazlara, mifoloji siijetlara kegidini sartlandiran
“intellektual” makan olmusdur. Har (¢ donami
(paleoliti, mezoliti va neoliti) birlagdiran Magara
ruhu magaradaslari gapali makanda bir-birinin
yaninda olmaga, onlarin hayata — Magaradan
cixisa hazirlig marhalasindan kegmaya hazirlayir.
Bunun (g¢lin magaradaslar icindan Kahin-Mdual-
lim ayrilir. Bascl-Ata miayyanlasir. Yavas-yavas
Magara asl hayat darslari aparilan bir makana
cevrilir. Bu hayat darsleri Muallim tarafindan
aparilir. Miallim kegmisi Kahin, sabahi Miiallif
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olan segilmis bir magaradasdir. Balkadabu (gl bir
simada birlas mis sakildadir. Sarti olaraq onu Dada
Qorqud, onun darslarini issDadaQorqud darslari
kimi Gmumilagdirilmis ad altinda verabilarik.

Dada Qorqud darslari boylk fayda ve
ahamiyyat kasb edan masalalarin sarhina, izahi-
na yonali Miallim ve magaradas arasinda yara-
nan ikitarafli Gnsiyyat formasidir. Bu darslar ha-
yatda garsiya ¢ixa bilan har hansi problemi anla-
mag va ¢ozabilmak maharatina yiyalanmayi bir
magsad kimi garsiya goyur. Dada Qorqud dars-
lari magaradasi manavi cahatdean mohkamlat-
maya, onun hayat tacriibasini yiksaltmaya xid-
mat edir. Bu darslar magaradasa miiayyan haya-
ti talim vermaklayanasi, onu ham datarbiyaedir.
Bu darslar asl didaktika maktabinin hayat sinaqg-
larindan keg¢mis Ornaklaridir. “Nayi etmak olar”
sonucundan, “Nayi etmak olmaz” sonucuna
gadar agilan bu boylk didaktik yelpaza gadim
insani tabistin gorxunc glivvalarina sinagarmayi,
hayatin har cir gozlanilmazliyina garsi hazir va-
ziyyatde olmagi oOyradir. Dada Qorqud dars-
larinin ilkin, asas funksiyasi bundan ibaratdir.

Dada Qorqud darslari Muallifin magara-
daslarla hayat haqqinda, onlari har addimda
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gozlayan tahlukalar haqqinda, bu tahlikalarin
neco daf edilmasiloa bagh apardigl talimverici,
oyradici s6hbatlardir. Magaradasin géziinin aclil-
masina yonali, “maarifparvar” faaliyystdir. ibti-
dai badiipoetik mistaviya gatiran yoldur. Bu
darslar naticasinds Dada Qorqud dovriniin ma-
garadaslari yasama immunitetini gazanmis olur-
lar. Dada Qorqud onlarin icindan ayrilmis va
secilmis bir fard kimi 6z missiyasini — ham Kahin
(saman), ham Miuallim, ham da Musallif missiya-
sini ugurla hayata kecirir. Bir marhalada o,
saman olur, basqa marhalada o, muallimdir, bir
basga marhala onu muallifi kimi tagdim edir.
Dada Qorqud bu baximdan Vikonun va Sellingin
Homer haqgqginda geyd etdiklari kimi konkret bir
soxsiyyat deyil, Dada Qorqud daha c¢ox bir
prinsipdir.

ibtidai badiipoetizmin maddi asasi kimi
psixopragmatik faktor adlandirdigimiz psixoloji
va pragmatik xarakterli magamlari geyd etmak
mimkiindir. ibtidai badiipoetik niimuna va vasi-
taler psixoloji faktorlarin yaranmasindan sonra
formalasmaga basladilar. insanin daxili alomi,
hisslari yarandi va inkisaf yoluna gadam qoydu
ki, o, mifoloji matnin ayri-ayri hissalarini qurma-
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ga basladi. Basqasina sevgi, nifrat, safgat hisslari
yarandi ki, bu hisslarin modellasmasi baslandi.
Eyni zamanda mifoloji matnin tamiz informasi-
yas! ile miuqayisada “kiyli”, yani, badiipoetik
suslomalari olan informativ axin diggati calb
etmaya basladi. Bitiin bunlarla yanasi, ilkin
badiipoetik nlimunalar gadim insani faydaliliq,
lazimlihg baximindan maraglandirirdi, pragmatik
yon onlarin yaranmalari ¢iin asas olurdu. Bir
tarafdan psixoloji faktorlar, digar tarafdan prag-
matik sartlar, daha dogrusu, bu iki amil bir yerds
— psixopragmatik faktor kimi qoadim, ibtidai
badiipoetik enerji potensialini, nahayatds, badii-
poetik tazahira gevira bildi.

ibtidai mifoloji matn Musallif tarafindan
informasiya kanalina daxil edilirkan istisna olun-
mur ki, bazi dayisikliklara ugrayir. Maallif an son
anda bels informasiya gabul edanin potensial
imkanini dislinib hazir parcada miayyan ma-
gamlari yenidan yerbayer edas bilar, yerdayisma-
lars, alavalara yol verar, hansisa magami, yaxud
magamlari xisusi olaraq qurar, onlara bazi “sis-
loama”lar alava edar. Xiisusi olaraq qurulan ma-
gamlar bu sakilda ilkin informasiya axinina
muayyan yeniliklar gatirir. Bizim fikrimizcs,
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xiisusi olaraq qurulan har hansi magam varsa,
demali, orada ilkin, ibtidai badiipoetiklikdan
danismaq olar. Xiisusi qurulan magamlar ilk ola-
raq magaradasin diggatini, onun psixoloji ahva-
lini als almaqgdan 6tri hayata kegirilir. Maallifa
gora bels olarkan, mifoloji matn vasitasile maga-
radasin pragmatik hayat tarzine daha effektiv
sakilde mudaxila etmak mimkin olar, naticads,
onu hayatin ¢atinliklarina qarsi daha sabatli
movge tutmasina nail olmaq olar. Zaman kecdik-
ca sirf psixopragmatik faktorlar va “Gmidlar” 6z
yerini yavas-yavas va donmaz sakilda badiipoetik
magamlara verir va artiqg Muallif qurmalari mifo-
loji matnin slislomalari va digar estetik “oyunlari”
licin asas energiya manbayina déniir. ilk olaraq
iso — bunu unutmayaq — qurmalar ibtidai badii-
poetiklik Unsdurlari vo vasitalari kimi ortaya gix-
misdi va autentik mifoloji matnin arxitektonika-
sinda onlar “yad” elementlar kimi gérindrda.

Bu qurmalar igarisinda mifoloji matnda
yer-yer 6zUnil gostaran sadalévh suallari, takrar-
lari, sahmanlayici Gnsurlari, badiipoetik yasaglari
geyd elamak olar. Onlari gatiyyatls ibtidai badii-
poetiklik nimunalari kimi gabul etmak olar, be-
Iaki, onlarin har biri xlsusi olaraqg Muallif tara-
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finden qurulur va autentik mif matnina daxil
edilir. Onlar informasiya kanalina autentik mifin
ozu ils gatirdiyi “kiylar” kimi daxil olur v mifo-
loji matnin kanalda sarbast yol getmasina mane
olur. 9gar yol sarbast sakilds, bidramadan ge-
dilirsa, demsali, badiipoetiklikdan danismaq hals
tezdir. Vo aksina, informasiya kanalinda kiylar
varsa va bu hala gora “budramalar” bas verirsa,
demali, badiipoetiklik magami da artiq orada
olmahdir.

Autentik mif orbitindan cixsaq, ilk gadem
goydugumuz yol klassik dévriin nahanglari olan
Flzulinin “Sabi-hicran”ina va Hiseyn Cavidin
“Gulbahar”ina dogru aparan yol olacaq. ibtidai
matnda onun immanent xususiyyatlarindan ¢ixis
edib badiipoetik Unsir va ya vasita axtarmaq
sahrayi-kabirda iynsa xtarmaq qgadar muskil
isdir. Amma yena da imkansiz is deyil. 9slinds,
axtarisina c¢ixdigimiz elementlar xatti narrativ
hissalar deyil (onlarin axtarisina ¢ixmaga hacat
da yoxdur), askarda goériinmayan, narrasiyalarin
canina hopmus va onlarda arimis ibtidai mifoloji
nivalardir. Onlar primitiv tasavvirlarin Gnsarlari
kimi ilk avval tarixa gadarki (kosmoloji) mifoloji
yaradicilig dovri ils mifin klassik dévri arasinda
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bir kérpl rolunu oynayirlar. Mifin klassik dovri
Ozlindan avvalki, daha gadim yaradiciliq dovri-
na maxsus arxaik badiipoetik vasita va Unslrlari
“tanimaga”, secmaya baslayir, yalniz bundan
sonra onlari xatti narrativ quruluglara daxil edir.
Belaca, autentik mifoloji matn dediyimiz quru-
lug yaranir. 9lbattaki, burada har sey immanent
badiipoetik libasa birinmuis kimi gorinmir.
Burada autentik mifoloji vasita va Unsirlar mifo-
loji yik fiksasiyasi olmayan shata- larla bir yerds
ozunu gostoarir.

“Kitabi-Dada Qorqud” poetikasina giris”
kitabindan

%k %k %k

“IKjtabi-Dada Qorqud” dastani biza 6z

keg¢misimizi, bu ginimuzl, galacayimizi daha
dagiq anlamag, diizgiin naticalar ¢ixarmaq, pers-
pektivlari dogru-diizgiin nazara almaq Ugilin ge-
nis imkanlar verir. Dastanin ham dil gatinda,
ham mazmun-siijet gatinda, ham ds madani-
manavi sistem ¢argivasinda elmimiza, camiyyati-
miza, dovlstimizaaciq vagizli mesajlar var. Xisu-

71



sila, ganc nasil G¢lin bu Dastani 6yranmak 6z da-
xili ilavadigar tarafdan dilinya ilo adekvat miina-
sibatlar qura bilmak isinda balksa da avazsiz
manbadir. Mifoloji tarixden orta asrlara gadar
olan bir zaman arzinda ictimai stiurumuzun mu-
tomadi inkisafini va formalasmasini yalniz bu
dastan vasitasila dyranabilarik.

Bu gilinln vacib siyasi ¢agirislarindan biri
da milli dayarlarle yanasi, multikultural dayar-
larin ciddi sakilda dyranilmasi va tasviqidir. Azar-
baycan bu istigamatda ¢ox is gorib. ilkin marha-
lada mixtalif sifahi va yazili abidalarimizda badii
tafakkdrin reflekslari kimi galmis milli va multi-
kultural dayarlar artiqg mustaqillik illarindea ham
do ciddi siyasi platforma gazanmis, belslikls,
ham manavi, ham da siyasi mistavida olkadaxi-
linda va oOlkaxaricinde Azarbaycanin basucaldan
simvollarindan birina cevrilmislar. Olka prezi-
denti ilham Sliyev hatta multikulturalizmi 6lka-
mizin dovlat siyasati kimi giymatlandirmis, ham
olkadaxilinda, ham da beynalxalq aleamda bu isti-
gamsatda avazsiz islar gormisdir.

Diinya madaniyyatinin an dayarli incilarin-
dan olan bu gadim Dastanimiz ham Azarbaycan-
¢ihig, ham da multikulturalizm dayarlarinin bir-
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birile gaynayib-qarisdigl son daraca zangin bir
manavi xazinadir.

“Kitabi-Dada Qorqud” 06z daxili qurulusu-
nun O6lcilan va ol¢lilmasi mimkiin olmayan za-
man kasiklarinda Azarbaycanciliq (tabii ki, Dasta-
nin gadimliyini nazara alsaq bu, yurdculug, el-
obagilig kimi anlayislarin sonraki proyeksiyasi
kimi gabul edilmalidir) va multikulturalgiliq ide-
yalarinin riseymini, 6zayini qoruyub saxlayir,
onlari potensial gata otlirtir, daha da formalas-
malari Ggclin miinbit miinasibatlar kalsfi va sijet
dolambaclari ortaya qoyur. Sanki Azarbaycan-
¢ilig va multikulturalizm ideyalari ilk baxisda bir-
birinazidd qutblardir — bir qitbdsa 6zinlinkin(
sevmayi, 6zUnlin olana xidmat etmayi tévsiya va
tarbiya edirlar, o biri glitbda 6zlinlin olmayani,
diinyada olanlari taqdim va taqdir edirlar. Dada
Qorqud dastani bu iki glitbln Uzvi suratda bir-
lagmasidir. Bu qutblarin har ikisina bu Dastan-
dan kifayat gadar genis yollar acilir. El-oba, ata-
ana, yaxin agraba, icma taassibiini ¢akmakla
yanasl, biz buradaki gashramanlarda basqga millat
va dinlarin niimayandalarina tolerant, sevgi dolu
miunasibati agig-askar hiss edirik. Qadim zaman-
larin son daraca ilginc alamatlarini 6ziinds saxla-
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yan Dastanimizda, elacads, ondan sonra yaran-
mis c¢esidli poeziya va nasr nimunalarimizda (Ni-
zamida, Nasimida, Xataidas, Fiizulida, Axundov-
da, Mirza Calildas, Haqverdiyevda, Cavidds, Qur-
ban Saidds...) Azarbaycangilig ve multikultu-
ralizm ideyalarinin bazan agig-askar, bazan isa
gizli sakilde 6zlinayer tapmasi butovlikds milli
madaniyyatimizin eyni zamanda ham genisliyin-
dan, ham da darinliyindan xabar verir.

Son daraca gbzal haldir ki, Azarbaycan ce-
miyyatinde movcud olan multikulturalizm bir
model kimi artiq beynalxalq ictimaiyyatin diqqga-
tini calb etmis, tagdirini gazanmisdir. Multikultu-
ralizmin Azerbaycan modeli bitiin dilinyaya
onun bu makanda nece miinbit bir saraitds
yasadigini va inkisaf etdiyini bir daha stbut edir.
Artig takca adabi-badii saviyyada deyil, ham da
ciddi dovlat siyasati kimi bu gin oOlkamizda
multikultural ideyalar va institutlar daha da giic-
lanir. Buna ham xalg va camiyyat, ham da dovlst
tarafindan boyik dastak verilmakdadir. Camiy-
yatin hamraylik va bitovlliyina, manavi birliyina
nail olmaq ugiln, dovlatin 6zglivaninin artmasi,
digar dovlatler arasinda 6zlinl rahat hiss ele-
masi Uglin bu dayarlarin tabligi zaruridir. Casa-
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ratle demak olar ki, Multikultural tahlikasizlik
bu glin Azarbaycanda tam sakilda 6z hallini tap-
mis bir ideoloji doktrinadir.

Bir masalani xiisusi qeyd etmak istardim.
Haqgqinda danisdigimiz bu iki qutb bir-birina o
gadar baglidir ki, onlardan birinin inkisafi istar-
istamaz o birinin inkisafina gatirir. Birinin oyra-
nilmasi, faktiki olaraq o birinin 6yranilmasini
sartlandirir. Ele buna gors da bu dars vasaitini
“Kitabi-Dada Qorqud”da takca Azarbaycanciligin
oyranilmasile mahdudlasdirmag yox, onu ham
ds, “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda multikul-
turalizmin 6yranilmasi istigamatinda atilmis bir
addim, bir cahd kimi gabul etmak daha dogru
olardi.

Azarbaycan madaniyyatinin, tarixinin, ma-
dani irsinin, insanlarin hayat tarzinin, dislnca-
sinin arasdirilmasinda va bu barada etibarli ma-
lumat alinmasina koémake¢i olmagda oxucuya
tagdim olunan bu kitab son daraca vacib manba
rolunu oynaya bilar.

“Kitabi-Dada Qorqud” deyanda bizim agh-
miza ilk olarag na galir? Sexsan manim aglima
blitov Azarbaycan galir. Bu giin Azarbaycan na-
dirsa va o, V, XV, XVI asrlards, hatta eramizdan

75



avval V asrdan, daha gadim doévrlardan etibaran
Uzd bu yana inkisaf eds-eda bugilinki cografi
madani-manavi sarhadlarinin igina na clr yigilib-
sa, gatiyyatle demak olar ki, bu dinamikanin asa-
sinda “Kitabi-Dada Qorqud” dastani durur. Sual
oluna bilar ki, niys bela olmalidir? Bu axi, sads-
9, bir dastandir. 12 hekayadan, bir miigaddima-
dan ibarat olan bir dastan. Burada cangavarlar
vurub-yixir, sevib-sevilir, dismana maglub olur,
asir disir, qalib galir. Ana-ata ehtiramina, ma-
navi boyiklik magamina sitayis tarannim edan
Dastan naya gora bizim manaviyyatimizin asa-
sinda, butovlikds azarbaycanciligin asasinda,
buglinkii azarbaycanhnin diinya gortsinin for-
malasmasinin asasinda dayanib va baslica rol
oynayir? Bu, neca ola bilar?

inkarcilar deya bilar ki, ata-analarimiz
maktablards oxuyanda, yaxud babalarimiz, ac-
dadlarimiz madrasalara gedanda onlara “Kitabi-
Dada Qorqud” dastani hagginda he¢ bir malu-
mat vermayiblar. Bali, Dastanin tadgigi va yayil-
masi ila bagl, hagigatan da, bela bir mahdudlas-
dirici dovr olmusdur. Sadaca, bunu Dastanin
unudulmus doévri daadlandira bilarik. Bas na ciir
olub ki, o, xatirlanmaga baslanib?! Na cir olub
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ki, “Kitabi-Dada Qorqud” va onun kimi digar das-
tanlar bir xalqin hayatinda bu daracada 6namli
yer tuta biliblor?!

oslinda, vacib deyil ki, biz bu dastanlarin
hamisini déna-dona oxuyagq, vacib o da deyil ki,
biz bu dastanlari déna-dona tahlil edak va cani-
miza yedirak. Vacib olan odur ki, balkada ¢ox
zaman bizdan xabarsiz bizim ganimizla, ana si-
dimdizls bizim varhgimiza, bizim manaviyyati-
miza artig bu dastanlar hopub. “Kitabi-Dada
Qorqud” dastaninda bu magamla bagh cox
maraql bir ifada var va o ifads, Umumiyyatls,
folklor nimunalari olan asarlarda tez-tez islonir.
“Ol zamanlar” ifadasini nazards tuturuqg. Bu ifa-
dani yadimizda saxlayagq.

Dastandan oxuyurug: “Ol zamanlar ogullar
ata soziini iki etmazlardi. Edardilarsa, ol odulu
gabul etmazdilar”. “Dada Qorqud” matnindaki
“ol zamanlar” ifadasi matnin aid oldugu zamana
deyil, ondan daha gadim zamana aiddir. Demali,
Dada Qorqud dovriinds da ganclardan narazilig
var imis. Yani, Dada Qorqud zamaninda da atalar
va ogullar miinasibati, onlarin bir-birina qarsi
durmasi bu climla vasitasila 6zlni gostarir. 9gar
gostarmasaydi, bela bir cimls 06z-6zlina, heg
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nadan Uza ¢ixmazdi. Dastanin matni bela bir va-
sita ile miasir ganca tasir géstarmaya calismazdi.

Diqgata catdirmagq istadiyimiz odur ki, Das-
tandan kegan bu va bu kimi ifadalar bir tarafdan
gadimliya isara edirsa, digar torafdan galacak
perspektivlari 6ziinda saxlayir va buglinkli haya-
timizin psixoloji, sosioloji, axlagi minasibatla-
rinin riseymini gostarir. Bu manada “Dastan ga-
dim azarbaycanli Uglin asl hayat darslaridir”
deya bilarik.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinda dov-
Iatcilik prinsiplarinin riseymlari 6zlnl agig-askar
sokilda gostarir. Masalan Dastanda Xanlar xani
statusu var. Xanlar xani deyarkan, burada pira-
midalasmis, comiyyatin onurga sttunu olan mo-
numental hakimiyyatin basgisindan sdhbat
gedir. DUzdir, Xanlar xani Bayindir xan bir obraz
kimi bir az statik obrazdir. Harakatsizdir. Bu,
glinkd siyasi mustaviya cevirsak, o, ganunverici
organin basinda durub. Qararlar gabul edir, qiy-
mat verir, strateji yasam xatlari miayyanlasdirir.
icraedicilik funksiyasini isa onun kirakani Salur
Qazan vyerina yetirir. O, baylarbayidir. Bas sar-
kardadir. Har hekayatin sonunda Oguz baylari
markazi quvva atrafinda, yani, onun atrafinda

78



birlasarak diisman lizarina vurusa gedirlar. Das-
tanda boaylar ham do masvaratci qlivwa kimi
istirak edir, onlar Xanlar xaninin maclisinda “sag-
da oturan sag baylar” va ”“solda oturan sol bay-
lar” kimi diizan saxlayirlar. Onlarin s6z demak,
garar gabulunda istirak elemak salahiyyatlori
var. Oguz camiyyati o dovrin demokratik prin-
siplarini reallasdiran bir coamiyyat olmusdur. Bu,
artiqg markazlasdirilmis bir idaracilik sistemidir.
Deyildiyi kimi har hekayatin sonunda butin bay-
lar bir yera yigisib basi geyli-qalda olan hansisa
personajin kdmayina gedirlar. Bunu mahz Salur
Qazan taskil edir. Salur Qazan 6z da tak-tanha
Qaraca Cobanla diisman lizerina gedarkan arxa-
sinca ona kdémak U¢ln bitin oguz eli — oguz
congavarlari galir.

Bir gadar yuxarida qeyd edildi ki, Bayindir
xanin maclislarinda bela bir daqiq “protokol”
cizgisi var: Sagda oturan sag baylar, solda otu-
ran sol baylar. Bunun darinina getsak, yena da
harbi situasiyanin camiyyatda modellasdirilmis
variantini gorarik. Cox gliman ki, sagda oturan
sag baylar hiicum zamani sag cinahda yer tutan
sag cinah baylari, solda oturan baylar issbamin
hiicum zamani sol cinahda doylisan sol cinah
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baylaridir. Belalikls, biz “Kitabi-Dada Qorqud”
dastaninda camiyyatin o dovr Ug¢ln idaragiliyinin
modellasdirilmis badii aksini goruruk.

Basga bir magama diqgat yetirak. Dastan-
da ov sahnalari tez-tez takrar olunur. ©n muix-
talif sshnalarda baylarin ov etmasinin sahidi olu-
rug va bir cox hallarda ela ovda olarkan onlarin
basina miuxtalif balalar galir. Bu ova c¢ixma
magami sifralanmis badii informasiya xarakteri
dastyir. Balkada bu, sifralenmis sakilds hansisa
bir akina, basqgina, basga makana hiicum etmak
kimi da geyd edila bilar. O dovr talanciliq ideolo-
giyasl vahasrati ilo yasayanlarin dévri idi. Bunun
an bariz nimunasini gadim Yunan makaninda
gorlrik. Troya miuharibasinin Go6zal Yelena
Uzindan baslamasini distinanlar adabi-mifoloji
toxayylllin asirliyindan yaxa qurtara bilmayan-
lardir. Troya muharibasi, aslinds, talancilig ehti-
rasi Uzlindan bas vermisdi. Gozal Yelenanin gagi-
rilmasi badii bahanadan basga bir sey deyildi.
Adini na goydular?! Guya gadim yunanlar Troya-
ya getdilar ki, Menelayin Paris tarafindan gaciril-
mis sevimli arvadini geri gaytarsinlar. Bunlarin
heg bir basga niyyatlari yox imis. Arvad, aslinds,
0zU gacib gedib. Menelay! Parisa dayisib. Evina,
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yurduna xain ¢ixib. Cazaya layiqdir. Qadim yunan-
lar onu geri gaytarib islahmi edacakdilar?! Amma
basga bir yozum da ola bilar. Balke Menelay
vaonun ordusundaki digar yunanlar 6z mifoloji
aqlleri ila dugunurdular ki, G6zal Yelenani Paris
ogurlayib zorla Troyaya gacirib va indi o, sasirlikda
zUlm va azab igindadir. Balka bela disliinanlar ds,
yaxud 6ziinii aldadanlar da olmusdu. istanilon
halda real tarix va mifoloji tarix yena liz-lza, qarsi
garsiyadir. 9sl sabab isa, yaqin ki, real tarix de-
yandir — yunanlar Troya Uzarina hec¢ bir basga
magsadle yox, mahz talan esqi ilo getmisdilar.
Bizim “Dada Qorqud” dastaninda da bir yerdan
basqa yera talancilig maragi ile gedan oguzlar va
onlarin Uzarina talanciliq ehtirasi ilo galan duis-
manlar tasvir edilib. Yani, bels bir dévrda balkada
hamin o ov sahnalari 6z-6zliiylinda sifralanmis
harbi miudaxilalarin  bir ndv, badiilasdirilmis
tasvirindan basqa bir sey deyil. Harbi midaxila —
ov va yaxud harbi midaxile — bahana. Har iki hal
gadim va disltnduriacidur.

Bir magam xiisusi vurgulanmalidir. Bu,
Dastanda 6z aksini tapan va Oduz camiyyatina,

yani, qadim Azarbaycan camiyyatinaxas olan
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adalat prinsipidir. ddalat prinsipi, aslinda, demo-
kratiyanin blinévrasinda duran prinsiplardan biri-
dir. Eyni zamanda bu prinsir azarbaycanciligin da
formalasmasina 6z tasirini géstarmisdir. “Basat
Tapagdzii éldiirdiiyii boy” da Tapagbz Dada Qor-
qudla anlasib, yemaya giinda iki adam, 500 qo-
yun istayir. Bu razilasmadan sonra bizi diistin-
diiran bir magam ortaya ¢ixir. Camiyyatda bu
magam na clir gabul edilir va problem naciir hall
edilir? Dastan deyir “4 oglu olan birin verdi, 3-ii
galdi. 3 oglu olan birin verdi, 2-si galdi. 2 oglu
olan birin verdi, biri qaldi. Magar xanim, Oguz-
da bir goca arvad vardi, oglu-qizi gqalmamisdi.
Dedi ki, gedim Uruzun yanina, balka, bir asir
vera. Clinki akindan taza galib”.

Qari Uruzun yanina getmamisdan avval
matnda bela bir ciimla oxuyuruq. “Magar yena
névba firlanib ona ¢atdi”. Demali, Toapagoza ye-
mak Uc¢ln verilanlarin névbasi var idi. Bu masa-
lanin halli G¢lin ndvba yaranmisdi va camiyyatda
tutdugu yerdan asili olmadan — kimin sagda,
kimin solda oturmasindan, kimin baylarbayi,
kiminsa siradan biri olmasinin fargi yox idi. Hami
novbasi ¢atanda 6z payini vermali idi. 9slinds,
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bu névba prinsipi camiyyatda adalat prinsipinin
tazahuridir. Novba galib konkret adama catdi-
ginda o, yena doa kimisadz evi tarafindan, 6z evi-
nin adindan qurban vermalidir. Qadim comiyyat
Uglin bu, asl adalat prinsipidir “Man Salur Qaza-
nam, man adam vermayacayam”, yaxud man Sir
Samsaddinam, Yeynayam, Aruzam, filankasam
va bu noévba mana aid deyil — Dastanda bu cir
ideoloji yanasma yoxdur. 9dalat prinsipi il
hamin novba saat aqrabi kimi firlanirdi va yena
da aqgrab hamin ailanin (izarina galanda o, 6z
sO0zinl demali, 6z borcunu vermali idi idi. Bu son
daraca ciddi va demokratik riseym kimi diqgati
¢okabilan bir magamdir.

“Azarbaycangiliq va “Kitabi-Dada Qorqud”
dastani” kitabindan

%k %k %k

Qeyri-salis mantiq har seydan avval siib-

halarin, taraddidlarin, balkalarin mantiqidir.
Axtarislarin mantiqgidir. Cahdlarin va can atimla-
rin mantiqidir. Yeni Gflglarin aranmasinin va
kasf edilmasinin mantiqidir. Kvantlara dogru yi-
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risiin mantiqgidir. Bu mantiq els-bela ortaya
¢ixmir. O, ham da 6z darininda gizlanan va bitin
bu “balkalar” Giglin 6zlinda se¢im imkani saxlayan
darindaki, gizlindaki ideolojisi ilo UGza ¢ixir (sanki
atasi Zevsin basindan tam harbi albisasini aynina
geyinmis Afina Pallada dogulur) va belalikls, binar
garsidurmalar hakimiyyatina, invariantlarin mut-
laqgiyyatina bu sakilda son qoyulur.

ilk olaraqg geyri-salis mantigin elmi konsep-
siyasini taqdim edak. Bu konsepsiyada soykani-
lan dord siitun (faset) var:

1) Umumi mantiq situnu;

2) qeyri-salis coxluglar stutunu;

3) epistemik (epistemoloji) stitun;

4) munasibatlar situnu.

Bu situnlar qeyri-salis dislinca tarzini
muxtalif minasibatlar sistemindan cixis edarak
formalasdirir. Bu sttunlara ayri-ayriigda Gmumi
bir nazar yetirak.

1-ci siitun. “Mantig sdtunu” adlanan bu
situn goxmanali mantigin UGmumilasdirilmis for-
masidir. O, “dogru” il “yalan” arasinda, “yer” ila
“goy” arasinda bir korpl kimidir. Bu korpinin
ham uclari (gutblari), ham da bu uclar arasinda
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sonsuz va kasilmaz yolu vardir. Yada salaq ki,
bunun aksi olaraq klassik (formal) Aristotel man-
tiginda yalniz aks uclar (qutblar) 6zinl gostarir-
di. Var idi ancaq “ya ... ya ...” sxemi va ondan do-
gan iki qUtb!

Qeyri-salis mantigin bu sitununda klassik
mantiqda asas baza rolunu oynayan “lglinciinii
istisna” ganunu islamir, ona burda yer yoxdur.
Aristotels maxsus bu ganun deyirdi ki, Gglinci
istisna olduguna gora iki aks qut- bilin arasinda
hec bir orta hal ola bilmaz. Bitlin calarlar, va-
riantlar, ntanslar Aristotel tarafindan inkar edi-
lirdi. Daha dogrusu, bela deyak, imperativ di-
slinca tarzi bu dahi insana bunlari gérmak va ya
xayal etmak imkani vermirdi.

Amma zaman gostardi ki, “ya ... ya ...
sxeminin arasinda ancaq bosluq var deyan for-
mal Aristotel mantigi he¢ do hamisa dogru
olmur. 9slinda, “lg¢lnclnln istisnasi”nin 6ziini
hatta istisna etmak mimkindir. L.Zads da els
bunu slibut etdi. Bu hali bels adlandirmaq olar.
Uclinciiniin istisnasinin istisnasi!

Qitblar arasinda Uglnclintin, doérdinci-
ndn (...) olmasi L.Zadanin bu yeni nazariyyasinin
asasina ¢evrildi. Bunun sibutunu gadim dastani-

”
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miz “Kitabi-Dada Qorqud”da ayani sakilda gori-
rik. Vo biz tadgigatimiz boyu bu hali bir gadar
yuxarida geyd etdiyimiz kimi “liglinciiniin istisna-
sinin istisnasi” adlandiracagiq.

Qadim matnlarda bu hal ilo matndan ke-
¢an clmlalarin diskursunda, satiraltilarda, mat-
nin gizli gatinda rastlasiriq. “Ugiinciiniin istisnasi-
nin istisnasi” bizi boylk va gur bir cayin “ya ... ya
...” ¢carcivasi ila siurumuzda yol galan macrasin-
dan “na ... na ...” sxemi ila formalasan nahayat-
sizlik danizina atir. Biz invariantlarin gicaklanma-
sini, budaglanmasini, dogub-téramasini goririk.
Variantlar dogulur. Biz bu variantlarin darinliyini
an azindan tasavvir edirik, ¢linki onu gérmak
insan ovladina gismat deyil. Darinliyin migyasi
bizi sarsitmaya bilmir. O sonsuzdur. Sonsuz ¢ox-
lug! Gorkamli riyaziyyat¢i Kantorun sozlari olma-
dan bels bir sonsuzlugu tasavvir etmak balks da
mumkiin olmazdi. Kantor deyirdi, sonsuz coxlug-
dan sonsuz coxlugu cixsag, yerinda yena da son-
suz ¢coxluqg galacag.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda Uglnci-
nln istisnasinin istisnasi hali ila an muxtalif ma-
gamlarda rastlasiriq. Burada gahramanlar iki aks
gutbin arasinda mévcud olan basga nyuanslar
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axtarisina c¢ixirlar, naticads, faktiki olaraq onlar
dinyadaki sonsuzlug okeaninin sahillarinda an
azindan ayaglarini o sulara batira bilirlar. Bizim
dastanimizda dglincli da var, dordiincil, hatta
besinci da yox deyil.

2-ci siitun. Qeyri-salis mantigin “qeyri-salis
coxluglar” adli sitununun asas gayasi odur ki,
dinyada Tanridan basga har bir seyin, har bir
hadisanin daracasi var. 9gar biz har hansi geyri-
salis coxlugu nazardan keciririksa, demali, uni-
versumda olan bitlin elementlarin bu c¢oxluga
aidiyyati, mansubluq daracasini gabul edirik.

Qeyri-salis coxluglar badii matnlarin tahli-
linda linqvistik informasiyanin lizarina qoyulmus
mahdudiyyatlari ehtiva edan tutarli bir vasitadir.

Bels bir geyd edak. Matnda tasvir edilan
harakat va ya hadisa ila bagh natamam malumat
verildikda bu ona olan inami azaldir. Masalan,
“yaqin ki” ifadasi “ehtimal ki” ifadasindan mana-
ca daha gucludiar. “Yagin ki ...”dan daha gicli
olmasi Uclin “ehtimal ki ...” ifadasinin avvalina
“boyiik bir” sozlarini alava etmak va “béyiik bir
ehtimalla” ifadasini ortaya qoymaq lazim galir.

” ’” 7 7"

Bu magamla bagh “az”, “cox”, “daha ¢ox” kimi

57



tayinedicilari da nazara almaq lazimdir. Onlarin
da matna munasibati daxili manalarinin glicu ils
muayyanlasir. Eyni zamanda burada kontekstin
do rolunu unutmag olmaz. Kontekst hamin
tayinedicilarin missiyasini bir gadar da cilalayir.

Qeyd etmak vacibdir ki, bu sttun geyri-
muayyanliklarin  matnda giymatlandirilmasina
imkan yaradir. Bir gadar avval dedik ki, matnda
har hansi harakat va ya hadisa ila baglh natamam
malumat verildikda bu, matna olan inami azaldir.
Belslikla, lingvistik informasiyanin tahlili zamani
biz harakatin va ya hadisanin neca bas verdiyini
va ya neca olacagini gostaran modallig amilina
xususi diqgat yetirmaliyik. Modalliga xidmat edan
vasitalar deyilona deyan tarafindan inamin dara-
casini ifada edirlar va modallig bildiricilari deyila-
nin mitlag “hagigatini” yumsaltmag missiyasini
da hayata kecirir, deya bilarik. Bu isa, aydindir ki,
ekzistensial mahiyyatin “isbasina” kecmasina da-
lalat edir. “Miitlagiyyst”dan “demokratik”liya ke-
cidin bir isarati kimi gabul edils bilar. Matnin
yumsaldici (va ya kaskinlasdirici) vasitalari barada
biz bir gadar iralida ayrica danisacagiq.
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3-cli situn. Qeyri-salis mantigin episte-
moloji situnu matnlarda tagdim edilan biliklarin
tasviri, tabii dilin semantikasi, matnlardaki infor-
masiyanin tahlili ilo alagadardir. Bu aspektda
tabii dil perseptiv informasiyanin, yani bilavasita
Olclile bilmayan informasiyanin tasvir sistemi
kimi gabul olunur. Bu siitunun 6ziilinds ehtimal
nazariyyasi yox, mumkiinlik nazariyyasi durur.
Epistemoloji yanasma dedikda asas maqgsad o
olur ki, musallifin demak istamadiyi, gizlatdiyi (va
yaxud deya bilmadiyi, askara cixara bilmadiyi)
informasiyani matnin gizlinindan c¢ixarmaq va
onu dayarlondirmak mimkin olsun. “Kitabi-
Dada Qorqud” dastaninda muallifin askar sakil-
da demak istamadiyi, gizlatmak istadiyi magam-
lar az deyil. Onlari miiayyan etmakla biz matnin
darinliklaring, gizli qatlarina enmaya macburug.
Masalan, Dastanda Beyrakla bagh gizladilan bir
magam mahz darin gata, dastanin gizli qatina
enmakls acila bilir va bu gizli gatdaki informasiya
bize askar gatdaki bir sira anlasilmaz magamlari
anlamaga komak edir. Buradaca onu da geyd
edak ki, muallifin tam gizloatmak istayi ila nata-
mam gizlatmak cahdini bir-birinden farqlan-
dirmak lazimdir. Biza bela galir ki, muallifin tam
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gizlotmak istadiyi magami biz hamisa axtarib
tapa bilmarik. Musllif biza ipucu vermasa onun
yaratdiginin gizli gatina enmak da mimkiin ol-
maz. Beyrakla bagli epistemoloji magamda bela
bir ipucu var. Bunu matn biza Usttiortili sakilda
verir.

Beyrayin asirlikdaki hayatinin tasvirinds
maragli bir magamla rastlasiriq. Matn deyir:

“Magar kafir baginin bir bikr (bakira) qizi
vardi. Har giin Beyrayi gérmaya galiirdi. Ol giin
yena gormege geldi. Baxdi, gérdi Beyrek saxt
olmus. Qiz aydir: “Negin saxtsan, xanim yigit?!
Galdigimca sani san gérardim. Glilardin, oynar-
din. Simdi noldun?!” dedi”.

Beyrayin parisanhiginin (saxt olmasinin)
sababi var. Nisanlisi Banugicayin basgasina ars
verilmasi xabari ona galib ¢atmisdir. Bu xabari
ona atasinin bazirganlari ¢atdirmislar. Va asirlik-
da ikan har gin “san olan, gilan, oynayan” Bey-
rayin xarakterinin biza tanis olmayan bu tamam
basga yonu ile bagh matn bela bir ipucu verir.
Uzun zaman tadgigatgilar bu ipucundan yan
kegiblar, onu “gérmayiblar” va ondan istifada
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etmayiblar. Halbuki, agar bu ipucu vasitasila biz
dastanin askar gatindaki ¢ox 6namli magamlarin
Uzarindan pardani ¢akmasa idik, dastan boyla-
rinin sistemli xarakterini Giza ¢ixara va ayri-ayri
boylardaki bir-birila saslasan magamlarin alagas-
sini gora bilmazdik. Bu Beyrak biza o biri Beyrayi
tanimagda kémak etmazdi. Eyni zamanda ipucu-
lardan istifade etmasa idik, dastanin yaranma
batninda formalasan yeni tipli (psixoloji yukla-
malara malik) gahremanlar diggstdan kanarda
galardu.

oslindas, genis manada epistomoji yanas-
ma bitiin metaforik makanin Gzarindan ylksalir.
Har hansi metafora dilin obyektiv aloamdaki daha
darin va obyektiv hagigati basqa cir (bir gadar
basga clir, tamam basqa clir, 100 faiza yaxin
basga cir va s. vo i.a.) ifade etmasi demakdir.
Basqa clir ifads ise tam va bitdév ola bilmir, o
hékman tahriflara yol verir. Vo dahi sairimiz
Flizuli nahagdan buna isara etmirdi. Onun boyuk
falsafi darinliya malik olan misrasini bir daha
xatirlayaq: “Aldanma ki, sair sozi, slbatta, yalan-
dir.” Yalandir, yani tahrifdir, obyektiv alomda-
kinin ylzda ylz aksi deyil. Cunki dilimiz sluru-
muzdan daim gerida qgalir.
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Epistemoloji har hansi bir sey kévrak sta-
tusa malik olur, bu isa o demak deyil ki, o, yalniz
gizli olaraq galir va yalniz mikammal manipul-
yasiyalarla tamamila Giza ¢ixarila bilar. Bir obyekt
kimi o hazir sakilde moévcud deyil, yalniz obyek-
tin konseptual tarafi kimi (beyindaki obraz kimi)
movcud ola bilir.

Beyrayi tam va biitov olaraq gora bilmamiz
Uglin onun takca Salur Qazanin inagi (sevimlisi)
kimi baylarbayina sadagatli olmasini Dastanin
st gatindan tahkiya vasitasile 6yranmamiz kifa-
yat deyil. Beyrayin mahiyyatinin bu malum tarafi
il onun habsdaki san, deyib-gllduyl gizli haya-
tinin (oxucu Uglin gizli olan hayatinin!) birliyini
gurmaq lazimdir. Tam va biitév Beyrak bu iki
qutblin bir-birila birlasmasindan dogulur. Habs-
daki Beyrak da 6z-6zIlylinda natamamdir (geyri-
salisdir), Qazana sadagati tziindan mahv edilan
Beyrak da. Bu “iki” Beyrayi tasavviirda birlasdir-
mak lazimdir. Belalikla, gordiyiimiiz kimi qeyri-
salis epistemologiya matndaki geyri-muayyanliyi
muayyan etmaya, mirakkablik dumanini gov-
maga, boslugu doldurmaga kémak edir.
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4-cii siitun. Qeyri-salis mantiqin 4-cl sutu-
nu (faseti) qeyri-salis miinasibatlar stitinadir. Bu
sutun qgeyri-salis miinasibatlari, daha dogrusu,
geyri-salis sabab-natico asililiglarini ehtiva edir.
Bu sitinin asasinda geyri-salis ifadslar (de-
yisanlar), va onlarin bazasinda qurulan “agar...
sa/sa... o zaman...” sxemina dayanan minasibat-
lar durur. Six sakilda bu distinca tarzi ila qurulan
climlaleri biz daha c¢ox dastanin Migaddima
hissasinda geyd eda bilirik.

Moatn deyir:

“Dzaldan yazilmasa, qul basina gaza
galmaz;

— Ulasiban sular dassa, daniz tolmaz;

— Qara essak basina lyan ursan, qatir

— Hecesindan diiz oxunsa, yasin gorklii...
— Yapa-yapa qarlar yagsa yaza galmaz;
— Qaravasa don geyirsan, gadin olmaz”.

Bu real misallar asanligla “agar...sa/sa... o

zaman...” sxeminin leksik-morfoloji téramalari
kimi nazardan kegcirila bilar.
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Qeyri-salis muinasibat sidtunu dedikda
muxtalif situasiyalarda nazardan kegirilan ¢ox-
luglarin miayyan elementlarinin hansisa sakilda
bir-birila neca six baglh olduglari nazarda tutulur.

Qeyri-salis nazariyyada geyri-salis minasi-
batlar ¢ox miihim anlayisdir va onlardan bir ¢ox
sahalarda genis istifada olunur. Bu baghliq geyd
etdiyimiz kimi “agar... onda (o zaman...)” sxe-
minda reallasir.

Qeyri-salis miunasibatlari tasvir etmak
Ucglin avvalca diskret geyri-salis coxluglardan isti-
fada etmakla glindalik hayatda lizlasdiyimiz sada
bir nimunani nazardan kegirak.

X — meyvanin rangi, Z — onun yetisma
daracasi olarsa, onlar arasinda

alaga bels tasvir oluna bilar.

Tutaq ki, rang qeyri-salis g¢oxlugun X=
(yasil, sari, girmizi) kimi verilir. Digar Z qeyri-salis
coxlugu Gclin yetisma daracasi Z= (meyva yetis-
mayib, kaldir, yaxud yari yetismisdir, yaxud tam
yetismisdir) kimi verilir.

Bu zaman iki geyri-salis coxlug arasindaki
miinasibat “agar... onda (o zaman...)” sxemina
salinaraq bels tasvir edila bilar:
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1. 9@gar meyvanin rangi vyasildirsa, o
zaman meyva yetismayib (kaldir);

2. ©gar meyvanin rangi saridirsa, meyva o
zaman yari yetismisdir;

3. ©gar meyvanin rangi gqirmizidirsa, o za-
man meyva tam yetismisdir;

4. Bizim dastanin matni ¢cox gbzal sakilda
“Bakil oglu imran” boyunda Bakil il imranin
disman goziinda avazleanmalari timsalinda bu
fasetla bagh maraqli magamlar sargilayir. Bu
baradas fasilda atrafli s6z acilacag.

Altini cizaraq bir daha geyd edak ki, geyri-
salis mantigin formal Aristotel mantigindan asas
Ustinliyl ondadir ki, o, iki aks qutb arasinda
Gglinciini, doérdiinciind... istisna etmir. insan
dislincasini mahdudlasdirmir. Belalikls, gadim
acdadimizin dislinca tarzinin demokratik yanas-
ma Uzarinda qurulmus oldugu tza ¢ixir. Bela ki,
acdadimiz kateqorial (mutlag) yanasma ila kifa-
yatlanmir, o, dinyani onun rangarangliyinda
gormak va tasvir etmak istayir. Taraddiidlara
bas vurur, sibhalar onu rahat buraxmir. Mahz
bu slibha faktoru va onun asas komponenti olan
“balka” vahidi ils silahlanaraq o, hatta 6lii ila diri
arasinda da kecid marhalasini gora bilir. Aris-
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totel insan movcudiyystini “ya ... ya ...” sxe-
minin icina salmagqla isi bitmis sayir. Tacri-
basindan cixis edarak antik dovrin bu dahi filo-
sofu bela duisinlr: “Bu insan ya o6lidir, ya
diridir. Ugiincii hal istisna edilir’. Bu misal klassik
formal mantig nimunasi kimi bu glina gadar
mantiq darsliklarindan dismir. Amma biz
“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninina onun gizli
gatindan baxarkan goririk ki, bizim dastanimiz-
da rast galdiyimiz duslinca tarzi bunun aleyhina
¢cixmag Ucln yeni imkanlar vera bilir. Bir maga-
ma diqqgat yetirak. Matn deyir:

“Ol zamanlar Oguz yigitlari yatanda yeddi
glin, yeddi geca yatardilar. Adina kiigliciik 6liim
derlardi”.

“Kiigiiciik 6liim”, aslinda, insanin na 6li,
na da diri halidir. Dastanda gahramanlarin bazan
bela hala disdiklarini miisahids elamak olur.
Qanturalini va Salur Qazani misal gatirmak olar.
Onlari bels kigicilk 6limdan “oyatmaq” mim-
kiin olmur.

Qanturali sevib sinaglardan kegarak gazan-
dig1 va Trabzon bayi Selcan Xatunun atasi tars-
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findan ona halalliga verilan Sari donlu Selcan xa-
tunu Oguz elina alib gedarkan onlar yolda isti-
rahat etmak UGgln dayanirlar. Selcan Xatunun isa
atasi artig pesiman olmusdur va qizini geri qay-
tarmagq Ugln sevgililorin arxasinca caza dastasi
gondarib. Kafir gosunu artig onlarin basinin
Ustdnd alib. Qanturali isa bir gadar avval yuxuya
getmisdir. Selcan Xatun onu bu “kiglcik 6lim”
adli yuxudan heg clir oyandira bilmir. Va macbur
olur ki, atasinin ceza dastasina garsi 0zl tak-
basina doylissun.

Qanturalinin, basga bir hekayatda Salur
Qazanin bela bir “kiigtictik 61im” halina diismasi
gadim insan Ugln son daraca izahedilmaz bir
magamdir. Muasir insana isa bu hal artiq tanis-
dir. Miasir tibda bels bir vaziyyata “koma” (6ll
ili diri olmanin arasindaki hal) deyilir. Demali,
gadim acdadimiz bu halin adini ifade etmakls
“ya ... ya ...” formal mantiq sxemindan uzagla-
sarag, ona zidd olarag bu sxemin asas dayaq
nogtasi olan “Uglnclini istisna ganunu”nun
0zlinl da istisna ¢argivasina sala bilib.

“Ya ... ya ...” sxemli diisiinca tarzina qarsi
yeni bir disiinca tarzi — hayata, insana daha ya-
xin, diinyadaki rangarangliyi daha dolgun tasvir
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edan “na ... na ...” sxemli dislinca tarzi 6ziini
tagdim edir. Bizim nlimunaya asasan deya bila-
rik ki, koma hali Aristotelin deya bilacayi “6/i”
va “diri” qutblari arasinda “lglnci” kimi yer
tutur va belslikls, “na éliidiir, na diridir (fon Ney-
manin “balka”sini da yada salsaq), balka koma-
dadir?” kimi bir mantiqi zancir yaranir. Belalikls,
“balka”nin  duslincomizdaki yeri geyri-salis
manti- gin tasbiti ile bir gadar da méhkamlanir.
Gordiyimiiz kimi “na ... na ...” sxemi “balka”ya
yer goyur. “Ya ... ya ...” sxemi isa bela bir imkani
vermir. Bir gadar metaforik sakilda desak, “ya ...
ya ...” mutlaqgiyystin, “na ... na ...” isa demo-
kratiyanin ilkin clcartisidir.

Bazan isa biz dastanda “na o6li, na diri”
halinin arasindaki il (Ug¢linci ila) tamam basqa
bir tasgdimatda qarsilasirig. Bu tagdimat
bilgisizliyin tGzarindan yulksalir. 50 faiz “614”, 50
faiz “diri” bilgisi oxucuya geyri-muayyan sakilda
bildirilir. Va bu geyri-miayyanlik sxeminin qlitb-
larinin arasina biz Uclnclini daxil eda bilirik.
9slinda, bu hal kvant fizikasindan malum olan
mashur eksperimenti — gorkamli fizik Sredin-
gerin pisikla bagh mashur tacribasini xatirladir.
Bizim halda dastanda 6zlinli gostaran bir sijet

”n
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xatti bu tacribanin alqoritmini badii sakilda
ortaya qoyur. Sredingerin pisiyi rolunda bizim
Dastanda Beyrak ¢ixis edir.

Matn deyir:

Beyrak boyunda Beyrak diisman tarafin-
dan asir aparilmigdir. O, on alti il Bayburd hasa-
rinda saxlanir. Kimsanin bundan xabari yoxdur.
Dastan deyir.

“Bunun lizarina on alti yil kegdi. Begragin
olisin-dirisin bilmadilar”.

Belalikla, Beyrak oguz eli liclin 50 faiz 6l,
50 faiz diridir. Sredingerin tacriibasindaki pisik
ds ela idi. Onun da yerlasdiyi qutu icindaki part-
layisdan sonra kanardan baxanlar Ggln diri,
yaxud 61U galacagi bilinmirdi.

Dastanda, nahayat, “partlayis” bas verir.
Bu vaxta gadar “6lusu, dirisi” bilinmayan Beyrak
sag-salamat Oguza geri doniir, onun diri xabarini
hami esidib bilir. Amma dastandaki partlayisa
gadar Beyrayin “6lU-diri” sxeminin qitblari ara-
sina ¢ox magamlari alava etmak olardi. Adamlar
bu 50 faizin ya “6li” tarafindas, ya da “diri” tora-
finde durmusdular. Ela Yalangi oglunun da
Beyrayin gana batmis kdynayini onun 6ldiyina
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sibut kimi goatirib Xana taeqdim etmasinin 6zl
Yalan¢inin Beyrayin o6limina olan inami saya-
sinda mimkiin idi. inanmasaydi, o bu yalani bels
asanhgla séylamazdi.

Beyrayin atasi Baybura bay isa 50 faizin
“diri” qutblinde qarar tutub. Onun Beyrayin
“6lim” xabarina inanmamasi, bu xabara sibha ila
yanasmasl, hatta son dafs bazirganlari Beyrayin
axtarisina gondarmasinda 6ziinl gostarir. Habsda
Oguzdan gizli sakilda saxlanmasi Beyrayin hayatda
olmasina inamla 6liimda olmasina inam arasindaki
miinasibat Ggln imkan yaradir. Sredinger 6z pisi-
yini da kanar gbézdan bels gizlatmisdi.

Belalikla, “6lisd, dirisi” bilinmayan Beyrak
siibhalors, taraddiidlers, axtarislara yol agcir,
onun axtarisi aslinds, geyri-salis mantig disin-
casinin ifadasi kimi 6zini gostarir.

Stbha, Umumiyyatla, qeyri-salis mantigin
daimisi kimi nazardan kegirila bilar. Stibha olan
yerda geyri-salis mantiqgin izini axtarmaga dayar.
Ela buna gora da biz bu tadqgigatin birinci faslinda
geyri-salis mantiqin “stibha daimisi”ndan sz aca-
cagiq. Biz Gmumiyyatls, bels fikirdayik ki, qeyri-
salis mantigin har hansi sttununda (fasetinda)
O0zUnl gostaran tabii dil materialinda “stbha”
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magaminin ya gizli, ya askar blruzasindan danis-
maq mimkindir. Vo hatta vacibdir.

* %k %k

g?\uxarlda geyd etdiyimiz kimi “Kitabi-

Dada Qorqud” dastaninda geyri-salis mantiq
prinsiplarindan ¢ixis edarak formalasan va
“lgdinciinin istisnasinin istisnasi” dusturunun
“agar ... sa/sa... o zaman” sxemila qurulan clim-
Ialar az deyil. Bela cimlalarin varhgi gostarir ki,
dastan mdusalliflarinin yaratma imkanlari qeyri-
salis mantiqg hesabina kifayat gadar boyuikdur.
Qeyri-salis mantigin dastanin dil toxumasina
sirayat daracasi ham boylikdir, ham da bu, ba-
zan ayrica clmla ¢arcivalarini vurub dagidir,
daha genis tasvir mistavisinda 6zlinU gostarir.
Cimladan boylk narrativ  mistavida
“Oc¢linclini istisnanin istisnas!” Dirsa Xan oglu
Bugaca hasr olunmus hekayada diqgati calb
edir. Dastan matninin toxumasinin cani olan
bela bir magama diqgat yetirak. Tlrkologlar bu
magama, amma digar rakursdan, dafalarla dig-
gat yetirmislar. Masalan, bu magama asasan biz
deya bilarik ki, Dastanin adini ¢akdiyimiz bu he-
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kayasinda (“Dirsa xan oglu Bugac” hekayasinda)
gadim ritualla bagh olan situasiya mahz geyri-
salis mantiq prinsiplarinin tatbiq edilmasi nati-
casinda sonadak dogru-dirist yozula bilir. Bu
misal sanki gadim acdadimizin diglncasinda
Aristotel mantiqgi ilo Zads mantiqinin qarsi-qgar-
stya durub déylismasinin canli ifadasidir. Sadacs,
onu geyd etmak olar ki, bu doyus xeyli gizli bir
darinlikda bas verir.

Oglu-gizi olmayan Dirsa xanin Xanlar xani
Bayindir Xanin maclisinda asagilanmasini (qara
cadira yerlasdirilmasini) turkologlar gadim ritual
kimi geyd etsalar ds, basga bir magama — Dirsa
xanin iztirablarina, onun digar oldugu bu halin
sababkarini axtarmaq c¢abalarina bigana qal-
mislar. Bayindir xanin maclisini tark etdikdan
sonra Dirsa xan nadan oglu-qizi olmadiginin sa-
babini, yaxud sababkarini axtarir va sarsintili
dislincalardan sonra bels bir naticays galir: “Bu
gara eyib bana ya bandandir, ya xatundandir”.

Dirsa xan burada formal mantigin (Aristotel
mantiginin) tipik tarafdari kimi c¢ixis edir. Dirsa
Xxana gora mantiqi zancir iki qltbdan ibarstdir —
“man va xatun” qutblarindan. “Ya ... ya ...” sxemi
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gdz gabagindadir. iki qiitbiin — “man” va “xatun”
gltblarinin arasinda isa yalniz bosluq var.

Mahz bu formal mantige asasan Dirsa
xanin duslincasinda “man — xatun” qutblari for-
malasir. Dirsa xanin salis (!) mantiginds basqga
bir sabab yoxdur. Amma Dirsa xanin xatununun
tasavvirinda — var. Bu formal qltblar arasina
rangarangliyi, hayata daha yaxin olma ehtirasini
mahz Dirsa xanin xatunu gatirir. Onun fikrina
gora, 6vladsizligin sababi bu iki qitbin arasinda
disinilab axtarila bilar. Dirse xanin xatunu istis-
nalara toxunur. O, Dirsa xan tarafindan o6vlad-
sizhgda tagsirlondirilandan sonra bela bir tale
yasamasinin sababi kimi bir neg¢a variant gostarir:

1. Atdan, davadan, goyundan, qog¢dan
oldirmisanmi ki, ac gorsen doyuzdurasan.
Doyuzdurmamisan.

2. Yalin gorsan, geyindirmisanmi,
geyindirmamisan.

3. Borclunu borcundan qurtarmisanmi,
gurtarmamisan.

Bunlari etmayi Dirsa xana maslahat goran
xatun ovladsizligin sababini bu addimlarin atil-
mamasinda gorir. Xatunun gostardiyi sabablar
mahz iki qUtb arasinda istisnalar kimi 6zlini gos-
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tarir. Belalikla, Dirsa xanin giinahkar aramasina
formal mantiqin iki qUtbl (man — xatun) asas
olmusdusa, onun xatununun iki qitb arasina
basga-basqga, rangarang sabablar gatirmasi qey-
ri-salisliyin asasinda duran daha genis secim
imkanini Gza ¢ixarir. Belaca, matnda “ya man, ya
xatun” rangsizliyindan (ag va qaradan) uzaqlas-
ma hali bas verir. istisnalar ortaya ¢ixir. Bu istis-
nalara aclarin doyuzdurulmamasi, yalinlarin
geyindirilmamasi, borclunun borcdan qurta-
rilmamasi daxildir.

“Oclinctiniin” (...) mantiqi silsiloys daxil
edilmasi va belalikla, geyri-salisliyin makanina
daxilolma hali haman boyun basqa hissasinda da
ozunu gostarir.

Ov zamani Dirsa xan 6z oglu Bugaci yalan
xabar gatiran xayanatkarlarin séziina uyaraq
yaralamisdir va Bugac ov yerinda yaral galmis-
dir. Anasi onun axtarigina ¢ixir. O, Qazliq daginin
atayina galir. Matn deyir.

“Dirsa xanin xatunu... qatlanmadi, qirqg
inca qizi boyina aldi. Badavi ata biniib oglan-
cudin istayii getdi. Qisda, yazda qari-buzi arin-
mayan Qaziliq tagina galdi, ¢iqdi. Algagdan yuca
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yerlara capub ¢iqdi. Barsa gérsa bir daranin icina
qgarga-quzgun enar-g¢igar, qonar-qalqar. Badavi
atin 6ncaladi, ol tarafa yliridi”.

Bu minvalla ana oglunu yarali halda da
olsa, nahayat ki, tapir.

Anaya gora oglunun yaralanmasinin gu-
nahkari ya Qazliq daginin arslanidir, ya da Qazliq
daginin gaplanidir. Onun tasavviiriinda “ya ars-
lan, ya gaplan” sxemi var. 39slinda ise daha bir
sabab, 6z da dogru olan sabab var va o sababi
istisna kimi mantiq zancirina yarali Bugac gatirir.
O, anasina deyir:

— Arslanla qaplanina gargamagil.
Qazhq taginin sugi yoqdir.
Qargarsan babama qarda,

Bu sug, bu giinah babamdandir.

Bugac formal (salis) mantig zancirina vacib
bir istisna gatirir va o istisna hagigati aks etdirir.
Uclinciinin istiraki ils (glinahkar baba ila) geyri-
salis mantiq zanciri qurulur va belalikls, biz
dislincada daha genis secim imkani yarandiginin
sahidi olurug.
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Bariz sokilde mantiqi zancirdaki qtblar
arasinda “l¢lnciniin istisnasinin istisnas1” Das-
tanin basqa bir hekayatinda — “Dali Domrul” bo-
yunda da niimayis etdirilir. Allah-taaladan asili-
yina gora pesiman olub Uzr istayan Dali Domrula
aclyan Allah-taala 9zrayila gostaris verir ki, Dali
Domrul cani yerina can tapsin, onun cani bu
sakilda xilas olsun.

Bela bir problem (cani yerina can tapmaq)
garsisinda galan Dali Domrulun beyninda ilk
olaraq “ya ata — ya ana” formal sxemi qurulur.
Dali Domrula gora bu iki qutba aid olan soxs-
lardan biri 6z canini onun avazina hékman qur-
ban vermalidir. Qariba mantiqdir, deyilmi?!

Formal mantigi zencir olan “ya baba — ya
ana” qutblarinin arasina formal mantigasigmaz
istisnanin istisnasi 6zina yerlasdirir. Dali Dom-
rulun yad qizi halali 6z hayatini Dali Domrulun
avazina qurban vermaya hazirdir. Belalikls, “Ya
.. ya ...” sxemi 6z yerini “na ... na ...” sxemina
verir. Na baba, na ana. Har ikisi bu agir imta-
handan vyaxasini kanara c¢akir. Bas kim? Dali
Domrulun yad qizi halali 6z razihgi ils bu qlitb-
larin arasina yerlasir.
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Bu magam dastanda qeyri-salis duslin-
canin daha bir ayani gorintlsinin ifadasi, 6zi
da parlaq ifadassidir. Bir gadar iralide bu barads
daha konkret tahlil olacaq.

%k %k %k

Qeyri-salis mantigin scdadimizin beynin-

da daha genis se¢im imkanini yaratmasi har sey-
dan avval ondan xabar verir ki, daha genis se-
¢imla galan demokratik durum acdadimizin tafak-
kirinda atrafa va 6zlninkilara ilkin mlnasibat
zominidir. 9cdadimiz diinyani va yaxin atrafini
daha rangarang, daha ¢ox sayli incaliklarila gormak
istayir. “Sabab-natice” minasibatinde mahz
sabablarin sayini artirib dogru se¢im etmak istayir.
Daha dagiq desak, aslinds, bu, acdadimizin bey-
ninda demokrasi ruzgarlarinin asmasindan xabar
verir. Bu glinin 6zinda bela demokratik prinsip-
larin i¢arisinda an baslicasi insanin se¢im imka-
ninin genis olmasi ile miayyanlasir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastani bu demo-
kratik riseymlarin acdadimizin dislinca tarzinda
tasadifdan uzaq, ilkin olarag mdvcud olmasini
0z dilinda, ifadalarinda bu glinimiize gadar qo-
ruyub saxlayir.
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%k %k %k

‘Cadqiqatln sonunu gozlamadan ilkin (!)

natica kimi bunu geyd etmak istardik. Bu ilkin
naticonin ayri-ayri tazahirlari ilo oxucu kitabi
oxudugca onun muxtalif yerlarinda garsilasacaq.

ilk olaraq onu deyak ki, Dastanin matni
askar sakilda gostarir ki, geyri-salis mantiqin bu-
tovlukdas aparici ideoloji prinsipi olan daha genis
se¢im imkani va demokratik yanasim tarzi, basqga
sozla desak, tolerantliq ruhu xalgqimiza gadim za-
manlardan bari xas olmusdur va bu, tasadifilik-
dan uzaq sbadi bir dayardir. 3cdadimiz demo-
kratik tarzda distinmayi mahz geyri-salis mantiq
prinsiplarindan yararlanaraq 6yranmisdir. Onla-
rin bu prinsiplardan bahralanmayi diinyagoris-
larindaki genisliya olan meyl, masalanin darin-
liklarina, incaliklarina canatim maragi sayasinda
mumkiin olmusdur. Naticada, beyinda clrbaciir
sxemlar formalasmis, ikili garsidurmalarin ara-
sindaki incaliklar ortaya gixarilmig, invariantlarin
mutlagiyyatina son qoyulmus, avazina variant-
larin demokratiyasi baslamis, tabisatde moévcud
olan vaziyystla bu vaziyyatin beyindaki va dil-
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daki tasviri arasinda olan farq daha (gisman)
minimum bir vaziyyata gatirilmisdir.

dlbatta, onu deya bilmarik ki, bir glin bu
farg tamamila yox olacaqdir. Bunu farz elomak
bela gorxuludur. Clinki bela bir vaziyyat diinyani
sona gatiran mutlaq bir tarazligin nisanasi ola
bilardi. Mutlaqg tarazliq isa son demakdir. Farg
(@n minimal vaziyystds bels) hékman 6zini
gostarmalidir. @n azi ona gors ki, bu fargin ara-
dan gotirilmasi bir magsad kimi hamisa qarsida
durmalidir. Bu rakursdan yanasdigda qgeyri-salis
mantiq sanki Uflqg kimidir, deya bilarik. Onun
sayasinda insanlq iki qltb arasindaki incaliklari
bir-bir “kasf” etdikca qutblar sanki ozlari bir az
daha bir-birindan uzaglasir, amma bu, bir fan-
tomdur, arada yena da vyeni-yeni incaliklar
sayrismaga baslayir.

Va bir gadar yuxarida vad etdiyimiz vacib
ilkin  Umumilasdirmani biz halalik bels qura
bilarik.

Oguz tirklarinin gadim xalg dastani olan
“Kitabi-Dada Qorqud” qeyri-salis mantiq prinsip-
larina 6z dil makaninda bol-bol yer verir.

Bu gadim dastanin darininda gizlanan di-
sliinca tarzi geyri-salis mantiqin doérd sttununun
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(fasetinin) har birina aid olan spesifik mantiqi
sxemlarin formalasmasina gatirir. Vo malum olur
ki, Dastanimizda geyri-salis mantiga dair kifayat
gadar genis dil materiali var. Bu isa 6z novba-
sinda ondan xabar verir ki, gadim acdadimiz
dinyaya baxisinda daha genis ve daha darin
yanasmani Ustlin tutur. Mahz daha genis se¢im
imkani olan yanasma onun tarcihina dondr.
Daha genis secim imkani isa mahz qeyri- salis
mantiq prinsiplarinin “isa diismasi” naticasinda
mimkin olur.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda acdadi-
mizin beyninds balka da 6zlindan xabarsiz sa-
kilds tazahlrlinl tapan va geyri-salis mantiqgin
darin manavi-ideoloji 6zllG sayila biloan demo-
kratik dislinca tarzi 6z aksini tapmisdir. Bu di-
siinca toarzi tasadifi deyil, o, acdadimizin an ga-
dim dovrdan ona xas olan davranisini, 6ziina va
atrafa munasibatini tonzim edir, butovlikds isa
muasir millatimizi tolerant, loyal, multikultural
va caninda, ganinda, stiurunda 6ziindan atrafda
na varsa har seya sevgi yasadan bir millat kimi
formalasmasini askar sakilda nliimayis etdirir.

”

““Kitabi-Dada Qorqud” va qeyri-salis mantiq
(R.9liyevla birlikda) kitabindan
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IDIDIAT OAUGILOR

Salvador Dali — anadangalma sinergetika

filosofu (Y.Solodov). “Nar va Malak” — narin inki-
safinin bltiin marhalaleri — toxumdan yarpaga,
cicaya ve meyvaya gadar — tasvir olunmusdur.
Holistik bir tasvir. Xos olan odur ki, xristianhqgda
nar ruhun olimsizliylnin, dirilmanin romzidir.
Bu, yaradanin azali sasidir, malaklarin ve atom-
larin nitqidir, hamin o mahiyyatdir ki, ondan lap
gadimda gergaklik va arzular, ruhlar va ulduzlar
bicilmisdir.

Azarbaycan rassami Togrul Narimanbayov
da nar moévzusuna bigana deyil. Narimanbayo-
vun nari — meyva, eyni zamanda da hayatin, bol-
lugun, sevinc va ilhamin ramzidir. Dinamik daya-
nigsizligin, faza kegidlarinin va nizamlanmamis
strukturlardan spontan olaraq nizamlanmis
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strukturlarin  amala galmasinin  dyranilmasi
(sinergetika baximindan) zaman fizikada, kim-
yada, biologiyada va sosiologiyada i.Priqojinin
islayib hazirladig tarazligda olmayan proseslarin
termodinamikasi Gsullari da tatbiq olunur.

Adi tasadifi kily prosesini sistemin sonsuz
Olculu attraktorda harakati kimi nazardan kegir-
mak olar. Sonlu olgililik verilmis signalin dina-
mik sistemin komayi ila yenidan yaradilmasinin
mumkinliydniG bildirir. Texnoloji proseslarin
idara olunmasi masalalari hall edilarkan, deter-
mine olunmus xaosu adi “kiiy”lerden va manea-
lardan farglandirmak vacibdir. Masala ondadir
ki, determine olunmus xaosda daxili nizamin
movcud olmasi prinsip etibari ila onu idara et-
maya imkan verir, kily xaosu isa idarsolunmaz-
dir. Obrazh migayisa Uzra xaosun bu iki novi
arasindaki farq adamlarla dolu zaldaki kiyls,
¢ixisa hazirlasan orkestr musiqigilarinin yaratdigi
kiy arasindaki farg kimidir. Dirijorun bir al isa-
rasi kifayatdir ki, orkestr calasindaki kiy sakitlas-
sin. Kitlanin diggatina hakim kasilmak isa prak-
tik olarag mimkdn deyil.

Xaotiklik va tasadifilik arasindaki farqi
sadalasdirilmis sakilda insanlarin 6zlarini pik
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saatlarinda agzina kimi adamla dolu damiryolu
stansiyasinda va nahang, gorxmus kiitls arasinda
neca aparmalari misalinda gostarmak olar.
Damiryolu stansiyasinin na oldugu haqda anlayisi
olmayan musahidacinin tasavviriinds sarnisinlar
stansiyada Ozlarini xaotik aparirlar, buna gora da
hamin musahidagi fikirlasir ki, har kas 6z yolu ils,
tamamils manasiz bir tarzds harakat edir.
9slinda isa bu xaos kimi gorliinan harakatin ko-
kiinda bir nizam durur: har kas 6z gatarina talssir.

Stansiyada insanlarin harakati sadaca ga-
tarin harakat yollarinin dayismasi haqqinda
elanla tez bir zamanda dayisdirila bilar. Bundan
farqli olaraq, insanlarin kitla arasinda, vahima
vaziyyatinda davranislari hagigatan da tasadifi-
dir — sada bir elan onlari uzlasdiriimis sakilda
harakata macbur eds bilmaz.

Dilds olan ayri-ayriliqda, bir név “xaotik”
sakilda, goturilmis sézlar da eynila. Lakin matn-
ds — cimlada, daha miirakkab sintaktik qurulus-
larda — bu s6zlar miayyan intensionalliq gazanir.
Bu sozlarin potensial imkanlarinin harakats gati-
rilmasinin gizli mexanizmi isloamaya baslayir va
s., va i. Magsad meydana galir. Demali — ham da
nizam.
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Ayri-ayri yazigilarin Uslubunu statistik ba-
ximdan saciyyaloandirmak olar. Malumdur ki,
yazigilarin Uslubu ayri-ayri nitq hissalarindan,
cimla tiplarindan va s. istifads yolu ilo mlayyan
ehtimali ganunauygunluga tabe olur.

Belaca, masalan, Kuprinds 500 miustaqil
manali s6za 77 feil disir, Puskinda bu gostarici
— 110, Cexovda — 120-dir, Simonovun nasrinda
500 s6za 170 isim, 49 sifat, 73 avazlik disur,
Soloxovda har 500 sbézs 216 isim, 77 sifat, 39
avazlik, 77 feil distr. Mixtalif muslliflarda nitq
hissalari arasindaki garsiligli nisbat maraglidir.

Masalan, bazi mualliflar diinyani, ger¢ak-
liyi keyfiyyat gostaricilarinin boyuk muxtalifliyin-
do goriir va tasvir edir (Esbi prinsipi Uzra — mix-
talifliklar muxtaliflikla tanzimlanir).

Puskinda orta hesabla har 100 alamatdan
25-i sifet alamatlaridir, 100 feils isa 26 zarf di-
sir. Lermontovda isa bu gostaricilor miivafiq
olaraq 39 va 42-dir.

Demsli, Lermontovun nitgi va tafakkiri
daha konkretdir, daha “keyfiyyat”lidir va gavra-
nilan proseslara daha faal rang verir.

Lakin qeyd edilmalidir ki, bu alamatlara
gora miuxtalif mualliflorin diinya duyumu, din-
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yani dark etmalari ilo bagh gati naticalar ¢ixar-
magq, yaqin ki, taloskan addim olardi. 9lbatts,
demak olmaz ki, Puskin Lermontovdan daha az
konkretdir va ya Lermontovda diinyanin gavran-
masl onun asyalarinin keyfiyyat parametrlarinin
darki yolu ils getmir.

Xaosdan — yaradiciliga: caz, samba va imp-
rovizasiya musiqisi. Caz xaosa daxil olur va xaos-
dan nizam yaradir. Kulter hesab edir ki, Mayls
Devisin, Con Koltreynin va avangard bastakar
Con Keycin musigisi dinlayicini teta-sliur sahasi-
na — beynin badii va manavi oyanma ila bagl
olan yiksak yaradiciliqg dalgalari sahasina gatirib
¢ixara bilar.

Va oaksina, rok, rep va ritma asaslanan, za-
man anlayiginin intensiv aksi olan basga musiqi
janrlari bu anlayisa qarsi xUsusi hissiyatli usaqla-
rin gabiliyyatlarinin barpasi Uglin faydah ola
bilar. “Bizim bdlgalarimizdan bazilari mihariba
zonasidir. Bela saraitds sag galmaq uciln yeni-
yetmalara layagat va manlik stiuru lazimdir. Bu
musigi onlara diggatlarini coamlamaya komak
edir. O, yeniyetmalarin 6zinltaskil gabiliyyatini
daha iti edir”. “Yeni asr” musigqisi va fon musigqisi
makan atrafinda tagkilatlanmisdir.
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Cazin rok va repla imumi koklarinin olma-
sina baxmayaraq, o, sag galma vasitasi deyildir.
Caz ritmlarls idara olunmur va sakitlasdirici de-
yil. Hayatimiz cazi xatirladir. 9gar bu hayati laya-
gatle yasamagq istayiriksa, caz dncadan bilinmaz-
liyi ilo bizi cazb etmalidir.

Azarbaycan adabiyyatinda, misal Ugln,
demak olar ki, “acig matn”lar yoxdur.

istanilan halda matnin 6z “Iatifa”si olmali,
matn semantik olarag gapanmalidir. Bu prinsipi
adabiyyatsiinaslar adatan siijetin qurulmasi,
onun mohkamliyi ilo alagalendirirlor. Boylik
M.F.Axundovun galamindan ¢ixmis Sarqda ilk
dramatik asarlardan baslayaraq, XX asrin 50-ci
illarina gadar yazilmis pyesin 6z bitkinliyi olmali
idi. Axundov, Mirza Calil, daha sonra Cafar Cab-
barli pyes miqyasinda olan iri matni hansisa bir
bitkin “latifa” kimi gavramaga imkan veran ha-
min o komponenti béylk maharatle tapirdilar.
Burada mohkam siijet xatti 6n plana gixirdi.

Lakin adabiyyatin, xiisusan da dramaturgi-
yanin, inkisafinin miayyan bir marhalasinda san-
ki sGjetsiz, konfliktsiz asarlar yaranmaga basladi.
Toaxminan 50-ci illards konfliktsizlik prinsipi ta-
rofdarlarinin movqelarina asl hamlalar basladi.
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Mahiyyatina varmis olsaq, asarin konfliktsizliyi
son naticada els matnin agiq olmasi demakdir.
Sonda bela bir vaziyyat yaranir: adabiyyatda,
0zal olaraq isa dramaturgiyada, sistemlilik, ritm-
lilik, bitkinlik matnin agighgindan, an miuxtalif
saviyyalarda ritmsizlikdan farqgli olarag, hamisa
hérmatda olmusdur. Bu clir matnlarin informa-
tivliyi — bilindiyi kimi — hadsizdir.

9dabi asarlarda, o ciimladan N.V.Qogolun
asarlarinda, saquli glizgli mistavisinda “gozallik
xatti” formasinda ifade olunan aks perspektiv
prinsipindan genis istifada edilir. “Dahsatli gisas”
povestinda klassik “gozallik xatti” olan tasvir
tapmaq mimkindir: “Dneprin ortasindan hin-
dir daglara, genis comanliklara, yasil mesalara
baxmaqg adamin ruhunu oxsayir! Daglar da ki,
hec daglar deyil: onlarin yaylalari yoxdur, asagi
hissalarinda da, yuxarilarda oldugu kimi, sis zirve
gorlnir, altda da, Ustds da uca sama durur.
Topalerin Ustliinda bitan mesalar mesa deyil:
bunlar mesalar babasinin pirtdasiq basinda bit-
mis tdklardir. Onun altindaki saggal suda yuyu-
nur, saqqalin altinda da, saglarinin Ustlinda da
uca sama durur. O ¢amanliklar da he¢ ¢amanlik
deyil: dairavi ssmani ortadan qursaqglamis yasil
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kamardir, ham Ust yarisinda, ham alt yarisinda
ay gazisir”.

Masllif diinyani, atraf tobiati adekvat sakil-
da tasvir etmaya na gadar calissa da, demak la-
zimdir ki, butin bunlar son naticada oxucunun
diqggatini asarin informativ strukturundan kana-
ra “aparir”. Boyuk soz ustalari hatta bu clir ta-
biat tasvirlarinda da asarin asas informativ xatti
ile miiayyan assosiasiya yarada bilirlar, ve ya da
bunu etmaya calisirlar.

Hansisa bir vaziyyatin dayaniqgsizhigl 6zini
onda gostarir ki, hamin vaziyyati oyuncgulardan
birinin strategiyasini birtarafli gaydada segmakla
0zU Ucln daha yaxsi natice gazana bilmak im-
kani il sartlonan dagilma tahliikasi gozlayir.
Niya, masalan, dovsanla qurdun eyni bir makan-
da yasamasi vaziyysti dayanigsizdir. Gordiyi-
miz kimi, oyunlar nazariyyasinda ve mexanikada
dayanigsizligin mahiyyati eynidir: dayanigsiz hal-
lar tabiatlarina gora olduqgca gisamiddatlidir va
tez da parcalanir. Bu gisamiddatliliyin sabablari
isa, aydindir ki, tamamila muxtalifdir.

Detektivds cinayat toéradilmis olduqgda
cinayatkar darhal, Nesa gora, dayanigsiz vaziy-
yata dislir, bu andan sonra onun azadligdaki ha-
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yati cinayat macallasi ila bir araya sigmir. Bu da-
yanigsizigin galma muddati ham cinayatkarin,
ham da adalat mahkamasi organlarinin na dara-
cada cevik va farasatli olmalarindan asilidir.

Usaq adabiyyatinda rast galinan dayaniqg-
sizhg nimunalarina fikir verak. Coel Harrisin
“Rimus dayinin nagillari”nda Ev dovsani il Tul-
kiinin birga sayahati, albatta, dayanigsizdir,
lakin bu hal Ev dovsaninin hiylagarliyi va farasat-
liliyi naticasinda gorunub saxlanilir. Bundan ala-
va, epizodlarin birinda Ev dovsani daha dayanig-
siz vaziyyatda da sabitlasa bilir — o, uzun middat
Tulkinln belinda gedir.

Robinzon Kruzonun kimsasiz adadaki haya-
ti da dayanigsizdir, lakin gahraman sag qalir,
yani zahmatsevarliyi va xarakteri sayasinda bu
dayanigsiz vaziyyatda sabitlasa bilir.

Umumilikds, aylancali janr adabiyyatinda
dayanigsizlig asagidaki kimi tasvir oluna bilar:
varhigini hansisa bir tahlikanin tahdid etdiyi bir
dayar (hayat, layagat, var-dovlat, hakimiyyat va
s.) vardir, lakin asar gahramanlarinin saxsi key-
fiyyatlari sayasinda, bazan isa hadisalarin alve-
risli axar1 naticasinda bu dayar qorunub saxlan-
mis olur.
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Dayanigsizhga toakca belletristikada deyil,
ham da klassik adabiyyatda rast galinir. U.Seks-
pirin “Hamlet”inds bas gahraman artiq birinci
pardanin sonunda atasinin qatilinin adini dyra-
nir, lakin onun qgisasi yalniz facianin sonunda bas
verir va, belalikls, dayaniqsiz vaziyyst — kral Klav-
dinin hayati — biitlin pyes boyu davam edir. Bu
asarda soxsiyyatlararasi minasibatlar baximin-
dan da dayanigsizliglar moévcuddur. Pyesin mar-
kazi personajlarini gotiirak: kral Klavdi, kralica
Hertruda va prins Hamlet.

Sarg ravayatlarinin gahramani Macnun
Uglin do dayanigsiz vaziyyat tabiidir. Leyli va
Macnunun faciavi mahabbatina hasr olunmus
boyuk asarlardan biri XVI asr boyilk Azarbaycan
sairi Mahammad Fuzulinin eyni adli poemasidir.
M.Fizulinin Macnunu mahz dayanigsiz vaziy-
yatdadir. O, Leylini sevir, eyni zamanda da on-
dan gacir. Macnuna cavan va casur sarkarda No-
fal kémak etmaya baslayir. Oz ordusu ils o, Leyli-
nin atasini gararini dayismaya va qizini Macnuna
vermaya macbur etmak istayir. Macnun doyisi
musahida edir va onun tarafdarlari, yani xeyir-
xahi Nofalin qosunlari, qalib galmaya baslayar-
kan, maglublara — Leylinin atasinin gosununa koé-
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maya gedir. Digar bir tarafdan, Leylinin dayaniqg-
siz vaziyyati Macnunun ruhi vaziyyatindan bir-
basa asilidir. Macnunun 06zlniin dayanigsiz
vaziyyati — ilk baxisdan onun divanaliyidir. Da-
rinda isa sarg-sufi anlaminda mahabbatin an
ylksak daracasi durur.

A.Moruaya gora, “heyvanlarda inamsizliq
onlarin zaifliyi ile diiz miitanasibdir”.

i.A.Krilovun tamsillarinin tahlilini verarkan,
onlarin mazmununa Darvinin etologiyasi, 6 cim-
ladan, an yaxin gohumlar arasinda ragabat mov-
geyindan da baxmagq olar.

“Insan malak deyil
va heyvan da deyil,
onun balasi
ondadir ki, na gadar
malaya oxsamaga ¢alisarsa,
bir o gadar heyvana cevrilir”
(Blez Paskal)

Basqga bir misal — A.P.Cexovun “Albali bagi”
pyesini gotirak. Bu bagla asarin gahramani olan
xanimlardan birinin an aziz xatiralari baghdir,
bag onun lg¢lin kegmis hayatin dayarlarinin ram-
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zidir. Va bagin basinin Gstlinl agaclarin kasilmasi
tahliikasi alanda, biz yena da biitlin tamasa boyu
davam edan dayaniqgsiz vaziyyatin sahidi olurug.

Bu tapmacani adatan belo ifads edirlar:
Krah kolga ile s6hbatdan darhal sonra oldiirmali
olan Hamlet niya bunu heg ciir eda bilmir va bi-
tin facia onun harakatsizlik tarixina c¢evrilir.
Sekspir Hamletin bu langimasinin birbasa va
aydin izahini vermir. Bazi tangidcilar bunun se-
babini Hamletin iradssizliyinda va giicstizliylin-
ds, digarlari isa guya gisasin alinmasina mane
olan obyektiv soraitds gorirlor. L.S.Viqotski
inandirici sakilda gostarmisdir ki, na bu, na da
digar yanasma adalstli deyil, sualin 6zlini isa
bels qoymaq lazimdir: niya Hamlet langidir yox,
niya Sekspir Hamleti langimaya macbur edir.
Sekspirin magsadi Hamletin xarakterini agmaq
yox, slijeti izlayan tamasacida miiayyan hiss va
yasantilar yaratmagq idi.

“Kitabi-Dada Qorqud”da on iki boydan biri
oguzlarin daxili garsidurmasina hasr olunub. Bu-
rada badameallarin hamisi lap avvaldan malum-
dur, biitlin gshramanlarin (personajlarin) 6z yar-
liglari vardir, lakin bitln hekayat boyu garginlik
sangimir. Bels modeldan bu gilin, yaqin, heg bir
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detektiv yazan romangci istifade etmazdi. Muasir
adabiyyatin strukturu Ggln (albatta, bu siraya
XIX asr asarlarini da aid etmak lazimdir) xarak-
terik olan psixoloji yukin yoxlugu gadim matn-
lari tamamila agiq saciyyalandirir. Ola bilsin ki,
burada gadim insanin —ham misllifin, ham da
oxucunun (badii informasiya alanin) adabi z6vqi
halledici rola malikdir? Lap avvaldan auditoriya
ils aciqg, vicdanh dialog aparmaq — balka dévriin
sonradan (balka da paralel olaraqg) ritsarligin
asaslarini goymus dabi bels idi?!

Toamsillarda ve macara janrinda biz emo-
sional reaksiya yaradilmasinin iki Gsulu ila rast-
lasdiqg: kaskin sigrayisli kegidlar va dayaniqgsiz va-
ziyyatin sabitlasdirilmasi. “Hamlet”da Sekspir
sanki iki sUjet xatti amala gatiran bu usullarin
ikisindan da istifada edir. Onlardan biri — Ham-
letin qisas almaga c¢alismasi, o birisi iss — bu
xatdan kaskin yayinmalar, sicrayislar. Gostarilan
iki xatt arasinda o6zlineamaxsus qarsiligh alags
movcuddur: kaskin sicrayislar Hamletin gisasini
uzaglasdirir va, belalikla, moévcud dayanigsiz va-
ziyyatin sabitlasdiriimasi vasitasina cevrilir, bu
uzadilmis dayanigsizligin 6zi isa sijetin inkisafin-
da kaskin sigrayislarin sababi kimi ¢ixis edir.
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Gostarilan iki xatt facianin finalinda tam
Uza c¢ixir. Kralin 6limi avvalcadan disinilmuis
plan Gzra deyil, gézlanilmaz, tasadifi hadisalar
naticasinda, tamasagl gisasin na vaxtsa alinaca-
gina olan Umidini itirdikdan sonra, bas verir.
Facianin sonundaki g¢oxsayh &limlar sirasinda
kralin 6limu onunla segilir ki, Hamlet onu iki
dofa oldirtir: zsharloanmis rapira ile va zshar
icmaya macbur etmakla. Gostarilan hacalanmis
gatl sdjetin inkisafinda bu va basga xatlari bir
nov tamamlayir.

Ahil adam asas, ikinci daracali, yoxsa tasa-
difi personajdir? Onun yasl na gadardir, hansi
cinsdandir, aila vaziyysti, pesasi, sosial statusu
necadir, hansi irge mansubdur? Onun sahhati
necadir, hansi xastaliklari var, xastaliya va 6lima
munasibati necadir? 9qli vaziyysti — saglam
dusilincalidir, ruhi xastadir, ekssentrikdir va i.a.?
islayir, yoxsa taqatidcidiir, dincalir? Bos vaxtini
naya hasr etmaya Ustlinliik verir — 6zlinatahsils,
kilsays, bekarciliga va i.a.? Siyasi, ictimai hayat-
da, kilss hayatinda istirak edirmi? Ails bascisidir-
mi? Ganclara maslahatlor verirmi? Sonuncular
boyuklarin maslahatlarina qulaq asirlarmi, buna
ehtiyaclari varmi, bu maslahatlari axtarirlarmi?
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Ganclar qocalara tabe olurlarmi, bunu havasla
edirlar, ya da macburiyyat garsisinda? Cavanlar
yashlara neca minasibat baslayirlar (hormat
edirlar, disman kimi baxirlar, onlardan qorxurlar
va s.)? Har bir hekayaya, bels demak miimkin-
dirsa, 82 sualin hamisi verilirdi. Sonra da va-
riantlar Gzra bollinmis cavablar hesablanird.
Demali, verilmis halda suallar sayl 82 olan mana
vahidlari rolunda cixis edirdi. Mana vahidlarinin
indikatorlari kimi anketin sualina cavab almagqg
imkani veran sozlsr va deyimlar cixis edirdi.
Hesablama vahidi suallara cavab variantlarinin
yaranmasi tezliyi idi.

Tadqgiqatin kegirildiyi batiin middat arzin-
do ahil adamlar yetarinca saglam, ayiq disin-
cali, 6vladlarindan va camiyyatdan igtisadi asilili-
g1 olmayan insanlar kimi tasvir olunurdu. Cavan-
lar onlara sevgi, hormat va ehtiramla yanasirdi-
lar. Lakin aksar hallarda qocalar he¢ do misbat
nimuna ola bilmir, ganclarin maslahatgcilari va
nasihat veranlari kimi ¢ixis etmirldiar. @n marag-
lisi va taacclblisii odur ki, hekayalarin yaratdigi
manzara hagigatdan uzaq olurdu. 9slinda isa,
belletristikadan daha az subyektiv manbalarin
gostardiyi kimi, qocalara qarsl neqativ miinasi-
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bat hale XIX asrin ortalarinda genis yayillmisdi.
Lakin badii adabiyyat atalat gliclina, ananaya sa-
dig galaraq, bu dayisikliklarin tasvirinda gecikir-
di, hagigatda prosesin xeyli darinlara gedib ¢ix-
digi bir halda o, yani adabiyyat, qocalarin gdzdan
diismasinin ilkin marhalasinin tasvirini verirdi.
Oxuculara miayyan tasir gostararak, belletristi-
ka ahil insanlara miinasibati bir gadar angallayir-
di. Gorduyimuz kimi, kontent-tahlilin naticalari
gozlanilmaz va belletristikanin kontent-tahlilina
miuraciat edacak har kas l¢lin ibratamiz alindi.

Azarbaycan adabiyyatinda bu problem bir
nov Ozliylnda aydin bir sey kimi gabul edilirdi.
Yash nasle minasibat artiq bize yaxin dovrda si-
jeta cevrilmaya baslamisdir. Anar, Elgin, isi Malik-
zada kimi yazigilarimiz bu miinasibatin problema
cevrildiyini gdstarir va hayacan tabili ¢alirlar. Niza-
minin didaktik nasihatlarindan Anarin oldugca ma-
ragh “Otan ilin son gecasi” hekayasina kimi yash
nasle miinasibat problemdan problema dogru yol
kecir. Bazan, yaqin, sarg mentalliginin atalatliliyi
sababindan, problem 6ziini movzu kimi askarlayir.

Mazmunun formasi va formanin mazmunu
ila bagl semiotik tahlil Gzra bazi milahizalarimizi
bildirak.
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Yazili adabiyyatimizin va adabi dilimizin
biza galib ¢catmis erkan klassik nimunalarindan
biri deyilanlarin Umumi ruhu ila yaxsi uzlasir.
Séhbat XIl asr sairi i.Hasanoglunun oxuculara bir
daha xatirlatmagq istadiyimiz beytindan gedir.

...0z3lda canim iginda yazildi surati mani

N mani, maniyi-surat, na surat, surati-
doftar...

Hasanoglu deyir ki, forma va mazmun
anadan oldugu giindan onun cismina va canina,
varligina niifuz etmisdir. Ozl da takca mazmun
yox, formanin mazmunu, sadaca forma vyox,
yaradici sanatin formasi!

ogar sohbat har seyin va haminin — insani
ohata edan maddi alamdan baglamis, onun daxi-
li alamina, manavi diinyasina gadar — qurulusun-
dan gedarss, onda addimbasi va bitin imumi-
lasdirmalarda biz forma va mazmun kimi tarkib
hissalari il garsilasacagiq. 9slinda bu tarkib his-
salari dialektik vahdatdadirlar, bir-birindan cox
gisa miiddata va yalniz tahlilin obyekti kimi ¢ixis
edan materiali tahlil etmak istayan tadgigatcinin
mudaxilasi naticasinda “ayrilirlar”.

ogar mahiyyat mdévcuddursa, o, 6zlinl bu
va ya basga formada mitlaqg tazahir etdiracak.
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Hatta sifir giymatlari va miqdarlari da ana-
loji va ya bir-birina yaxin hallarla garsiligli tasirds
0z “forma”larini tapir. Digar tarafdan — forma
0zi mazmunun baladgisi va ya elgisi kimi ¢ixis
edir. 9gar forma mazmunun elcisidirsa, onda bu
mazmunun maddi va ya sosial-ictimai konteks-
tina daxil olan dayarlari, necaliklarindan asili ol-
mayaragq, slibha va etiraz dogurmur.

ogar forma mazmunun baladgisidirss,
onda sonuncunun “diinyaya galisi” ugurlulug ba-
ximindan sibha altina disir. Bu iss o demak
olacaq ki, mazmun hala 6zlinl tasdiglaya bilma-
yib, forma isa ona yol agcmagla masguldur. Bu
halda mazmunun isarasi kimi formanin Gzarina
daha mirakkab vazifalar digur.

Umumilagdirmanin an yiiksak saviyyasinda
badii material 6ziini forma kimi tagdim edir.
Bela formanin mahiyyati hayatdir. Hayat, ager
basga soOzlarle deyilarsa, mahiyyatlar diinyasi,
badii taqdimati sartlandirir, onu Oziina isara
olaraq segir.

Sonda — postmodern haqgqinda.

Dalana diranandan sonra yol axtarmaga
baslarkan bitiin landsafta yuxaridan baxilmasi
tabiidir. XX asrda camiyyat fundamental elmdan,
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muncug oyunu oyuncularindan na gozlayirdi? Bu
asr tadqgiqatgilarin garsisina hansi vazifalar qo-
yurdu? Goriindiyl kimi, asas vazifalar g idi.

Birincisi, qilincin va, miuvafiqg olaraq da,
galxanin yaradilmasi. Bunun Ugin teoremlar su-
but edilir, nafis nazariyyalar qurulur, hesablama-
lar aparilir va tacriibalar goyulurdu. Lakin, ehti-
mal ki, bu fovgalvazife boylik daracada tiikan-
misdir. Suratls silahlanmani diinyamizda siratls
tarksilah avazlayir. Mixtalif nov silahlarin ixtisar
edilmasi, bir cox harbi texnologiyalarin sinaqglari-
nin qadagan edilmasi va onlarin yayllmamasi
haqginda migavilalar baglanir. “Xisusi texni-
ka”nin oldugca miukammal va heg vaxt istifada
olunmamis nimunalari silahlanmadan gixarilr.
Onlari avazlamirlar. Mitaxassislarin hesablama-
larina gora, “Sahrada tufan” amsaliyyati zamani
bir insanin 6ldirilmasi asayisi barpa etmak mis-
siyasini Uzarilarina gotirmius koalisiya 6lkalarina
bir milyon dollardan da baha basa galib. Basariy-
yat hiss etdi ki, miharibani 6zlina rava bilacak
daracada varli deyil.

ikinci vazife — yeni amtaalarin yaradilmasi.
Lakin burda da hadd gériinmaya basladi. Univer-
samda rafa on nov da piva da gqoymaq olar, min

129



nov da, milyon név goymagq isa, artig mimkiin
deyil. Ehtiyatlar bas etmaz. Ragamlar beladir.
inkisaf etmakda olan 8lkalarin inkisaf etmis 6lka-
larin standartlari ila yasamalari Gg¢lin onlara bar-
pa olunmayan ehtiyatlarin gixarilmasini 70-250
dafa (xammalin muxtalif novlari Gzra bu goste-
rici mixtalifdir) artirmaq lazim galacak, bels
oldugda isa butin bunlar ¢ox az middata bas
edacak. Hamin sababdan da getdikca daha cox
yeni amtaalardan va texnologiyalardan, eyni bir
seyin daha tez va daha ucuz hazirlanmasindan
danigilir. Bu isa artiq fovgalvazifa deyil.

Ugiincii problem — diinyanin elmi manza-
rasinin qurulmasi. Burda islar heg da yaxsi deyil.
Antik elm takco teoremlar va sibutlarla deyil,
ham da manalar va dayarlarls islayirdi. XX asr
tadqiqatgilari iki qrupa boldi. Onlardan bazila-
rini “Gordiyim isle masgul olmaga dayarmi?”
suali tUzarinda diisinmadan ¢ox sey eda bilacak
asnaflara, basqalarini iss bu hagqigatlarin aid
oldugu 6zalliklari farglanldirmayan Umumi haqi-
gatlar Gzra mitaxassislara gevirdi. Yazigi va fizik
Carlz Snounun qirx il avval hayacanla haqqinda
danigdig iki madaniyyat — tobiyyat elmlari va
humanitar elmlar — arasindaki ugurumu dof
etmak mimkiin olmadi.
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Balka da kvant mexanikasinin atalarindan
biri Y.Vignerin badbin peygamboarliyi gergaklasir:
elmin baslangici olmusdur va sonu da olacaqdir?
Ozl da tezlikla galib catacaq bir sonu. Birincisi,
ona gora ki, fundamental nazariyyalarin névbati
nasli getdikca daha az sayda insana maraqgli ola-
caq. ikincisi, ona gora ki, méhtasam, biitiin mar-
tabalarinin, dolanbaclarinin, zirzami va ¢ardagla-
rinin hansi yollasa bir-biri ila alagali oldugu elm
binasinin tikilmasina olan Gmidlar dagilib gedir.

Albert Sveytserin vafati ginindan otuz
ildan ¢cox vaxt kegir. Manavi oriyentir axtarisinda
olan har kasin bu heyratamiz insana maragini
guclandirmak Uglin alava 10-da A.Sveytserin
“Madaniyyat vo etika” kitabindan bir fragment
verilir.

Xose Orteqi-i-Qassetin “Kutlalarin  giyami”
(Moskva, 2002, rus dilinda) kitabindan “incasana-
tin humanistsizlasdirilmasi”na aid pargalar gatirak.

. Bethovendan Vagnera kimi musiginin
asas movzusu saxsi hisslarin ifadasi olub. Lirik
sanatkar boyidk musiqgi imarstleri ucaldirdi ki,
onlari 6z hayatinin tasviri ile maskunlasdirsin.
incasanat daha cox va ya az daracada agiq etiraf
idi. Ona gora da estetik hazz tamizlanmamis idi.
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Musigida, hala Nitse deyirdi, ehtiraslar ozlari
Ozlarindan hazz alirlar. Vagner “Tristan”a 0zl-
niin Vezendonkla adyulterini daxil edir, va, agar,
biz onun yaratdig1 asardan hazz almagq istayirik-
s9, bir neca saatliga masuqga c¢evrilmakdan basqa
bir vasiteamiz yoxdur. Bu musiqi bizi sarsidir, va
ondan z6vqg almaq Ucln biz aglamali, hazz icra
xiffat etmali, oariyib getmsaliyik. Bethovendan
Vagnera kimi bitin musigi — melodramdir...

. Qudigdan glilmayi hagigatan da san
ahvalla garisig salmaqg olmaz. Gozaslliyin ifadasi
tobassim va qlissa sarhadlarini asmamalidir.
Ondan da yaxsisi — bu sarhadlara galib ¢atma-
mahdir. Estetik hazz agill hazz olmalidir. Hom da
kor va gérmak igtidarina malik hazlar olur. Sar-
xos insanin sevinci kordur; baxmayaraq ki, din-
yada har seyin oldugu kimi, onun da 6z sababi
var — alkohol — lakin bunun Ugiin asas yoxdur...

Vagnerds melodram hadsiz ekzaltasiya,
vacd saviyyasina galib c¢atir. Artig Vagnerdas insa-
nin sasi diggat markazinda olmur va kosmik sas-
da ariyib gedir. Lakin bu yolda daha ¢ox radikal
bir forma qacilmaz idi. Musiqgidan saxsi yasanti-
lar govmagq, onu tamizlamak, niimunavi obyek-
tivliya kimi gatirib ¢ixarmaq vacib idi. Bu hinari
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Debisi gostardi. Yalniz ondan sonra musigini
soyuqqanhligla, vacda galmadan va hénkirma-
dan dinlamak mimkiin oldu. Son on ilda musiqi-
da bas vermis butiin program dayisikliklari yeni,
Debusinin dahiyana tarzda fath etdiyi fovgal-
dinya kainatinda arsaya galdi. Subyektiv olanin
obyektiv olana bu cevrilisi o gadar mihimdur ki,
onun qarsisinda sonraki bitin diferensiasiyalar
solgunlasir (Debisinin romantik musiqgi fonunda
shamiyyatinin daha diggatli tahlili ila manim
“Musicalia” adli essemda tanis ola bilarsiniz). De-
blsi musiqini humanistsizlasdirdi, va buna goéra
da onunla sas sanatinin yeni bir erasi baslandi.

Eyni sey lirikada da bas verdi. Burada xilas-
kar Mallarme oldu. O, poeziyaya ugmaq iqti-
darini va yiksalis qlivvasini gaytardi. O, halledici
manevr amrini verdi — ballasti tullamal...

Seylar arasinda sarhadlarin ciddi sakilda
muayyan edilmasini arzulamaq tafakkir saligali-
liyi alamatidir. Hayat bir seydir. Poeziya isa bas-
ga bir sey — indi bela disindr, an azindan, bels
duyurlar. Bu iki seyi garisdirmayag. Sair insanin
qurtardigl yerdan baslayir. Birinin gismati 6z
“insan” yolu ile getmakdir; basqasinin missiyasi
— movcud olmayan bir seyi yaratmaqdir. Sair,
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artiq o6zliylinds movcud olan gergakliya yeni,
irreal materik alava etmakls, diinyani boyldir,
genislondirir. “Muallif” (rusca — avtor) so6zi
“auctor”- genislandiran soézindan yaranib. Ro-
mallar vatan Uglin yeni arazilar gazanan sar-
kardani bels adlandirirdilar...

. Mallarmenin seirlori hayatla istanilan
saslosmani aradan goétlrir va biza xariqlilads
suratlar tagdim edir ki, onlarin da sadaca seyri,
artig an boyuk hazdir. Bu tamiz, adsiz sas, seirin
haqgiqi akustik substrati, “insan” materiyasindan
azad olmagi bacaran sairin sasidir.

Bitlin muasir musiqi Debisidan baslayan
kimi, butiin yeni poeziya da Mallarmenin gostar-
diyi istigamatda inkisaf edir. Hom bu, ham da o
biri ad, agar 6zaslliklardan yayinaraq, yeni Uslu-
bun asas xattini miayyan etmaya calisilarsa,
mana ¢ox vacib gorindr...

. Poeziya bu gin — macazlarin ali cab-
ridir...

Humanistsizlasdirmaya olan ehtirasli
istayi tamin etmak Uglin seylarin ilkin formalarini
tahrif etmak heg da miitlaq deyil. iyerarxik niza-
mi1 devirmak va ela incasanat yaratmaq lazimdir
ki, 6n planda mohtasamlik gazanmis an xirda
hayati detallar olsun.
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Hamin o gerg¢aklikdan gagma, yayinma
instinkti macazin “superrealizmi”’nds va bir da
“infrarealizm” adlandira bilacayimiz nasnada
mamnunluq tapir. Realizmi daf etmayin an yaxsi
Usulu — onu son hadda catdirmag, masalan, zar-
rabini gotlirmak va onun vasitasi ila hayata,
Prustun, Ramon Qomes de la Sernanin, Coysun
etdiklari kimi, mikroskopik planda baxmaqdir.

... Hote yaxsi deyib: har yeni anlayis sanki
gazandigimiz yeni bir organdir. Biz seylari hamin
seylar haqqinda ideyalarin komayi ila goririk,
baxmayaraq ki, tobii tafokkir faaliyyati prosesin-
da biz, gérma prosesinda gbziin 6zuU-6zUnl gor-
madiyi kimi, bunun farqgina varmiriq. Basga sozls,
disinmak — gercakliyin ideyalar vasitasi ahata
edilmasina can atmaqdir; fikrin kortabii harakati
anlayislardan xarici diinyaya dogru bas verir...

Badan kultu — hamisa cavanliq alamatidir,
¢linki, badan yalniz ganclik dovriinds goézal va
cevik olur, ruh kultu isa qocalmaq iradasina dea-
lalat edir, bela ki, ruh 6z inkisafinin zirvasina
yalniz o vaxt catir ki, hamin vaxt badan tanazzil
dévriina gadam goymus olur.

Manim dovriimda ahil insanlarin zabitali
adalari hala da boylk hérmatds idi. Ganc insan

135



tezlikla ganc olmagi arzulayir va pirani qocanin
tagatsiz yerisini yamsilamaga calisirdi. Bu gilin
gizlar va oglanlar usaqhqglarini uzatmaq istayir,
yeniyetmalar isa 6z gancliklarini qorumaga va
onu vurgulamaga c¢aligirlar. Bir sey saksizdir:
Avropa usaqliq dévriina gadam goyur.

... Dogrudan da, asanhqgla géormak olar ki,
tarix saat kafkiri kimi bir qUtbdan digarina dogru
ritmik sakilda yellanir, bazi dovrlarda kisilara
maxsus xassalarin, basga dovrlards isa gadin

” u H

xususiyyatlarinin (bax, K.Yunqda: “anima” “ani-

”

mus” psixoloji tiplari) Ustlnliylini mimkin
edir, bazan ganclik ruhunu oyadir, bazan isa yet-
kinlik va qocaliq ruhunu...

“Baki Slavyan Universitetinda miihaziralar”
(akademik Azad Mirzacanzada ila birlikda)
kitabindan

%k %k %k

Yolla gedan olmasa bilinmaz,
Bilinmaz galir bu yol, ya gedir...

2ara bir Yoldu tutub gedir. Heg kim bilmir

ki, Yol onu hara gatirib cixa- racaq. Balka he¢ biz
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getmirik? Balka els gedan Yolun ozidur?! Bil-
mirik va yaqin ki, bilmayacayik da. Guya ki, cox
matlabdan xabarimiz var, guya ki, min-bir dardin
darmanini tapirig. Amma Yolun sirri 6ziinda qa-
lir. GUnduzlar va axsamlar havanin isigh vaxtin-
da, dord tarafinds adamlar olanda, adamlar da
olmayanda, radionun, televizorun shatasinda
hala dard yaridir — bitiin bunlar baradas dislin-
miursan. Els ki, gecanin o vaxti galib catir ki, 6ziin
Ozlinla takbatak galirsan, qulaglarin cingildayir
va san birdan sikutun sasini esitmaya baslayir-
san, o zaman gozlnl yumsan, gézliniin gabagin-
dan c¢ox sey goalib kegacak — vagon pancaras-
sindan baxanda yanindan silratla 6tib kegan
adamlar, agaclar, evlar kimi. O zaman beynin
baslayir igariya islomaya. San yalniz 6zin Ugln
galirsan. O zaman acig-askar hiss edirsan ki, bali,
hagigatan da, Yol sani aparib gedir. O, sanki aya-
ginin altinda hayacanla tarpandikcs, san da do6-
nimsizliylin hararatli va mohtaseam nafasini
duyursan. San yasadigin bu vaxtdan gacmaga
calisirsan, calisirsan ki, 6ziindan, 6z icindan ba-
yira ¢ixasan, hayatin boyu ginduzler 6zina al-
datdigin seylar barada dislinasan. Bazan alinir,
bazan yox. Balka ela bu yazilar da bela uzun va
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agir gecalorda narahat bir beynin — Yolun hara-
katina inanmagq istamayan hayat esqinin sahars,
isiga uzanan niskilidir?! Hagigatan ds, Yolla ge-
doan olmasa, bu yolun sana dogru galdiyini,
yaxud sandan uzaqglasdigini bilammazsan.
dlbatta ki, Yol manim l¢lin xlisusi isimdir!

* %k %k

“PDolgun an” tmidla yasamaga calisan

adamin kovrak tasavvirindan dogur.

“Dliinan” olub, ya olmayib — kim bunu
siibut eda bilar?! “Sabah” olacaq, ya olmayacaq
— kim bu barads gati hékm vera bilar?! Umidla
yasayan adam bela disinir ki, yalniz va yalniz
bir an, bir ndégtanin icinda camlasan an real ma-
hiyyata malikdir. Va o anin icinda sanin ham kecg-
misin, ham indin, ham da sabahin var. Biz haqi-
gatda bundan basqa he¢ na bila bilmarik. Kegmi-
si, indini, sabahi 6z icina yigmis anin adi yalniz va
yalniz “dolgun an” ola bilar. Man bir dolgun anin
icindayamsa, onun iginda tak deyilam, onun igin-
da manim kegmisim da, galacayim da manimla-
dir. Basga dolgun anin icindeyamsa, orda da bas-
ga kecmis va basga gealacak var. 9vvalki an
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olmamisdir va galacak an da olmayacaq. Haman
dolgun anin icinds manim yaddasimda avvalki
anlar, xayallarimda isa sonraki anlar sayrisacag.
Bundan kanarda na avval var, na sonra. Yalniz
“indi” var. Bir dolgun anin icindaki “indi”.

Reallig1 axtaririgsa, haqigati dark etmaya
¢alisirigsa, o indi, lap indica yasadigimiz, haqiga-
ton duya bildiyimiz dolgun anin icindadir. Oz
diinani ils, 6z sabahi ila bir yerda.

Flzuli yazird::

“Gar dersa Fiizuli ki, gézallarda vafa var,
Aldanma ki, sair sézii, albatta, yalandir”.

Sair s6zli — 6zU da yalan?!

Bu fikrin poetik ifadasi aslinda, bizimls,
yani, real alamla mahiyyatlar, harmoniyalar diin-
yasi arasinda bir maneanin olmasina, 6zl da bu
maneanin mahz SO0z olmasina isaradir. Flzuliys
gora, mahiyyastlar diinyasi ile Gzdski gorimli,
yasanan hayat arasinda “yalan olan sair s6zi”
durur. Niya bu s6z yalan kimi taqdim edilir?

Bir gadoar biza taraf va bir gadar yana —
Rusiyaya galak va XIX asrin boyk sairlarindan biri
Tltcevi xatirlayaq. Bu boyulk estet sair “U mbicnb
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nspeyeHHaeé ectb noxb” deyirdi. Flzuli ils acig-
aydin fikir, mantiq alagasi gbz qabagindadir.

Bizim atrafimizdaki realliga, yani, hagigoata,
beyin energiyasi, beyindo gedan proseslar ¢ox
yaxindir, balka da onun birbasa inikasidir, eyni-
dir. Bizim fikrimiz, diislincomiz tamiz halda, yani,
halsa beynimizda ikan mahiyyatlar dlnyasinin
adekvat, basga soOzla, haqigi aksidir. Na zaman
ki, beynimizdakilar s6z halina disur, agizdan
c¢ixib deyilir, o zaman artiq distincadan s6za cev-
rilan energiya 6z haqiqilik, realliga, mahiyyats
uygunlug ol¢lslint itirir — s6za dénmak artiq
nayinsa itkisi demakdir. Heg bir s6z bizi 6z fikri-
mizin, yani, beynimizdakinin tam adekvat ifada-
sina gatirib ¢cixarmir. Sézlar bizimls diinya arasin-
da lablid bir maneaya cevrilir, sarhada doniir.

Bu magamda musiqi ile analogiya aparmagq
olar. Musiqigi olmayanlar, yaqin ki, har hansi bir
melodiyani 6z iglarinda (beyinlarinda) tamiz sa-
kilde “cala bilirlar”. Amma sasls ¢calmaga galan-
ds masals gat-gat ¢atinlasir, cox vaxt bu hecg
mumkin olmur — melodiyani “xatirlaya” bilmir-
san. Harmoniyani icindan buraxanda o dagilir.

S6z sanatinde da, taxminan, bela olur.
Harmoniyanin, mahiyyatin tapilmasi “s6zlagan”
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zaman dagilirsa bu, sair sisirtmasinda “yalan”
kimi tagdim edilir. Fiizuli da, ondan biza taraf va
bir gader yanda vyasayib-yaradan Tiltcev da,
neca-ne¢a hagqigati sozler arasinda axtarmaga
calisib haqgigatin — mahiyyatin Uzliina hopmus
tosadiifi cizgilori silmaya calisanlar da (Bloku
xatirlayaq: “Cotpu cnyyanHble yepTbl, U Tbl yBU-
Avwb: mup npekpaceH!”), aslindas, bi- tlin yara-
dicihglarini daxili szabla yasayiblar. Bu azab
mohtasam bir sonlug kimi amerikali Folknerin
sozlarinda 6z mantigi tabii naticasini tapib. Folk-
ner deyirdi: 9n boylk va an gbdzal maglubiyyat
nayi isa hayata kecirmak cahdi va bu cahd Uglin
alinda olan imkanin uygunsuzlugundan yaranir.

Olbatta ki, agar “yalan olan sair s6zi”
bizimla mahiyyatlar diinyasi arasinda sadd ¢a-
kirss va onu oldugu kimi gérmaya goymursa,
“beynindakilar hayata galirss, yalanlasir” deyan
saira da o qalir ki, mahiyyatlar diinyasinin bagh
gapisina glcsliz zarbalar vursun. Va bitiin bun-
lari goriib dark edan basga bir sanatkar onlarin
hamisinin avazina bu boyik va gdzal maglubiy-
yati boynuna alir. Hansisa daha bir gézagoriin-
maz ¢cevra belaca gapanmis olur.

on boyik va an gozal maglubiyyat. Bu na za-
man bas verir? Qariba sualdir, ham da maraglidir.
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Na cavab vermak olar bu suala? Maglubiyyat var
ki, glicstizlikdan dogur, iradasizlikden da dogan
maglubiyyat ola bilar, mivaffagiyyatdan bas gical-
lanmasindan da maglubiyysta ugramaq olar, re-
gibini giymatlandirmazsan, baxtin gatirmaz...

Sabablar ¢cox vo mixtalif. Amma bu ¢oxlu-
ga va mauxtalifliya baxmaya- raq, butin maglu-
biyyatlarin bir dadi, bir acisi olub. iztirab va ma-
yuslug dadi. Pesmancilig va 6zlina dard elamak
acisl. Vo maglubiyyatdan sonraki yol da muxtalif
taraflara aparib — ruh diiskiinllylina aparib salan
yol bir yoldur, inadi giice qosub gecani giindlize
calayan yol tamam basqa bir yoldur.

Sanatkar maglubiyyati! Bu maglubiyyat
bas veran zaman hami uduzur — béyiik manada
adabiyyatdan tutmus oxucuya gadar hami.
Amma kim bu maglubiyyat anini maglubiyyat
kimi tuta bilir?! Kim deya bilir ki, bu maglubiyyat
ela dogrudan da maglubiyyatdir?! Cox az adam!
ogar maglubiyyati bu cir “tanimaq” mimkin ol-
saydi, aslinda o, maglubiyyat yox, galaba olardi...

Bela galabalardan biri, heg¢ siibhasiz ki,
boyik Amerika yazigisi Uilyam Folknerin galaba-
sidir. Yapon talabalari universitetda onlarla go-
riisea galmis Folknerdan sorusanda ki, 6zinin
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hansi asarini daha ¢ox sevir, daha ¢ox giymat-
landirir, o bu suala bela cavab verib:

“— Hay-kly va hiddat”.

— Niya? — toalabalar teacclbla sorusur.
Folkner cavab verir:

— Cunki bu asar manim an bdyik va an
g6zal maglubiyyatimdir!

Folkner boyik sanatkar idi. Va o har hansi
bir asarini yazarkan garsisina ham da konkret
badii-estetik maqgsadlar goyurdu. Har bir asar ilk
noévbada onun 6ziiniin 6zl ils apardigl mibariza-
nin “déylds” meydanina gevrilirdi. Folkner 6z0 6z
daxilindaki materialin  miigavimatini qirmaq
Uglin allasib vurusurdu. Yazdigi har bir asarinda
0, garsisina qoydugu hansisa badii-estetik mag-
sadi hayata kecirmak istayir, o magsada ¢catmaq
ugrunda 6zu o6zi ila (6z dili ils, diinyagorisu ils,
bayandiklari ila...) amansiz 6lim-dirim savasina
cixirdi.

Folkner haqgli olarag bela distntrdi ki,
magsadin boyukllyl ve ona ¢catma daracasi ara-
sinda hamisa farg olmalidir. DigltniImusls alda
edilmis arasindaki farqin darki — Folknerin dediyi
maglubiyyat bu idi. Magsada tam sakilda ¢at-
mirsansa, maglubiyyata ugrayirsansa, magsadin
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boyukliyl, slcatmazhigi daha aydin goérinir,
xeyli gabariglasir. Va aslinds magsad, maram ay-
dinligl bu magsada, bu marama aluzatma, algat-
ma daracasi il miayyanlasir. Maglubiyyats ugra-
maq bu manada, manca, maramin boylkliyini
dork etmak va miuayyanlasdirmakdir, bir gadar
avvalda yazdigim kimi sanatkar galabasidir.

on boylik, an gdzal maglubiyyat gdza go-
riinmaz mantiqi ¢evra gapanarkan bu sakilds
galabaya cevrilir.

%k %k %k

Compu cayyaliHbie Yepmeol
U meoi ysuduwe: mup npexkpaceH!
A.Bbnok

/Tasadufi cizgilari sil ondan,
San gorarsan: diinya gbzal diinyadi./
A.Blok

<Bu misralarin darinliyinds ¢ox boylk va

gox darin bir falsafi mazmun durur. Poeziya,
dogrudan da, diinyani dark etmak Uciln insana
verilan an kamil silahdir.

Bu misralar bizim galbimizin igina baxib
bela deyir: diinya azal binadan diizgiin qurulub.
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Harmoniya va ganunauygunluglar onun mahiy-
yatindadir. Mahiyyatlar dlinyasinda har bir de-
tal, har bir amil bir-birile ahangdar, yumsaq so-
kilda birlasir. Mahiyyatlar diinyasi bitiin tasa-
diflardan, biitiin geyri-tabii alavalardan kanar,
gozal vo harmonik bir bitovliys malikdir. Bu
dinyadan bdtin sonraki tesadiflari va alave
olunmus yamaglari sil, o zaman bu diinya 6z ilkin
isiginda barqg vurar, 6z sada va gozal tabiiliyinda
canlanar. Adi misralarin darin hikmati. Gérmays,
darina nifuz etmaya ¢agiran hikmat. Takca bax-
magqg, yalniz oxuyub lazzat almaq kifayat deyil.
Blok baxmaqgdan o tarafa — gérmaya davat edir.

* %k %k

Sair garak Allah gadar g6zal olsun
bu diinyada.
Oljas Siileymenov

g?_adlma Oljas Suleymenov ila Bakida

kegirdiyimiz o aziz glnlar disir. Boylu-buxunlu
gazax qardasimizi gotirtb 9li Bayramh tarafa —
Kir qiragina, mesaya getdik. Yazin avvali idi. Ov
elamak istayirdik guya ki.
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Dostlarimiz tifang, barit taskil etdilar.
Amma yedik-icdik, tongal atrafinda s6hbat basi-
mizi gatdi. Tifang da yaddan ¢ixdi, ov da. O me-
sanin ici ilo saatlarla o yan-bu yana gazdik. Xalqg-
larimizin  taleyindan, Umumi dostlarimizdan,
tanigslarimizdan, kegmisimizdan, galacayimizdan,
bir s6zls, na bilirdiksa, har seydan doyunca soh-
bat eladik, Urayimizi bosaltdig. Onunla danis-
mag, onunla mibahisa etmak, onu dinlamak,
dogrudan da, asl lazzat idi. Manavi lazzat. Tarix
va dilcilik, s6zlarin mansayi va xalglarin kecdiyi
hayat yolu, koégari madaniyysti vo an miuasir
adabi carayanlar, sanatkarlar va mdévzular — bir
sozla, Oljas aga bizi, onunla razilasib razilasma-
saq da, so6zlin haqigi manasinda 0z ziyali szl ils,
genis qipgaq ¢ollari gadar nahayatsiz va maz-
munlu s6hbatila amalli-bash ovsunladi.

Tongal atrafinda yeyib-igmak zamani
kimsa sagliq deyirdi, ya ele-bela s6hbat idi — indi
yadimda deyil — kimsa ondan xahis eladi ki, bir
serini oxusun. Oxumadi. incimakdan ¢ox taacciib
eladik. Biza bela galdi ki, asl seir oxumali vaxtdir.
Biz ax1 “dada-babadan” bela gérmisiik — daha
sair bela bir maclisda da serini oxumayib na za-
man oxuyacag — hami onun basina toplasib,
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onun s6hbatina-soziina diqgat kasilib. Amma
oxumadi. Birtahar boyun gagirdi, sababini da de-
madi, xahis edanlar da daha darina getmadilar.

Artiq geca duslrdi. Ev sahiblari kdnilsiz,
istamaya-istamaya bizi Bakiya yola saldilar. Sax-
lamagqciin cox dil tokdilar. Amma galmaq imka-
nimiz yox idi. Manim masinima Oljas aga, Aydin
Mammadov, Kamil Valiyev oturdular. Bark yor-
gun idik. Sahar alagaranligdan baslanan gini-
muziin dolumu, gordiklarimiz-esitdiklarimiz ha-
mimizi masina ela yixmisdi ki, giicla bir-birimiza
“ha-yox” deya bilirdik. Yol getdikca bir azdan
masindan ancaq motorun sasi galmaya basladi.
Oziimiiz da bilmadik ki, na zaman susduqg. Xu-
marlana-xumarlana hara 06z beynindakilarla
masgul oldu. Manim da diggatim yola pargim-
landi. Amma Oyrancaliydim — masin sira-siira
basladim nasa fikirlasmaya, nayisa gotir-qoy
elamaya. Gecanin zil qaranhgindan kega-kega bir
xeyli bu cir yol getdik.

Birdan bu garanligin va bu sikutun icindan
Oljasin sasi galdi. O, seir sdylomaya basladi. Seir
na seir idi — indi yadimda qalmayib. Yadimda
galan onun sasidir. Seir Ucln garibsamisdi bu
sas. Sas, ela bil ki, Oljasdan ayrilib 6zi-6zIGylinda
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yasamaga baslamisdi. Va 6zl da buralardan yox,
¢ox-¢ox uzaqdan — gozls gériinmayan, fikirlo gat
edilmayan bir yerdan — Qadim Oguz diinyasin-
din, Orxon va Yeniseyin sahillarindan galirdi. Sas
ham da har birimizin igindan galirdi.

Seir demayi he¢ kim ondan xahis eleama-
misdi. Bizim bir ne¢a saat avvalki xahisimizi da
“yaxsi dismadi” deya fikirlasib indi Urayimizi
almirdi. Sas 6zl baslamisdi seir demaya. Sasin 6z
vaxti, susa bilmadiyi magami galmisdi.

Masinimiz slratla gecanin icindan kecib
gedirdi, yol uzandigca uzanir, biz boyudiikca bo-
yuylrdiik — nayasa govusurduqg, 6ziimizdan da
xabarsiz dayisirdik. Balka o sas 6zl gozal idi de-
yin, bizi do 6z kimi gozallasdirirdi. Balka allahla-
rin yanindan galirdi o sas?! Ucaboylu, olimsiiz,
xosniyyatli, gozal allahlarin yanindan. Sair 6zi ds
0z sasinin dalinca diismisdi. Sas onu harasa apa-
rirdi — o da ela gedirdi ki, hec arxasina da baxmirdi.

Bizi balka do unutmusdu, balka da arxayin-
di ki, dalinca dustb biz da galirik. Sair allahlarin
yanina — o ulu haqigatin yanina yol almisdi. Sair
indi allahlar gadar gozal idi.

Masin Bakiya ¢atmagq bilmirdi ki, bilmirdi.
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%k %k %k

<](Iassik sovet dovrinda va elaca da bir

cox sonraki illarda yazilan Azarbaycan romanlari-
nin saysiz-hesabsiz gahramanlarinin, bir dasts
“epizodik” suratlarinin an saciyyavi xilsusiyyatla-
rindan biri balka da odur ki, onlarin heg birinin
tabiatinda orta hal yoxdur.

Onlar ya musbatdirlar, ya manfi. Ya agdir-
lar, ya qara.

Belaca glinas sliasi diisan yerdan kdlgaya
tadrici kecid olmur — kélga birdan baslayir.

% %k %k

Sair, hékmdarin hiizurundasan!
S.Vurgun

Samad Vurgunun “Vaqif” pyesindan ya-

dimda na zamansa bir misra galacaqgsa, o da bu
olacag. Cunki bu bir misranin haqigati da, sirri
da boylkdir. Va bu haqigat, bu sirr bu kicik mis-
raya sigmir. Misra nadir, bltin asara sigmir.
Azarbaycan adabiyyatini, elaca doa bitin digar
adabiyyatlari da 6z icina yig1b yerlasdira bilan bir
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gldrata malikdir bu tak misra: Sair, hokmdarin
hiizurundasan!

Gorasan bunlar bir-birindan ayri olublar-
mi? Ele bir zamana, ela bir vaxt olubmu ki, sair
hokmdardan ayrilib, uzaq diisiib?

Olmayib! He¢ zaman onlar bir-birindan
ayri dismayiblar! Hamisa bir yerda! Hamisa
hokmdar hilizurunda olub sairlar! Hamisa, har
yerda — yaxinda, ya uzaqda, sarayda, ya kandds,
amma hamisa hiizurda! Basqa ciir olmayib. Bas-
ga clrd biz yalandan, 06z-6zimizld aldatmagq
Uglin uydurmusug.

Sairlar hokmdarsiz, sadaca olaraq, bitln
boyukliklarila gorina bilmayiblar. Cinki bels
goriinmak he¢ mimkin do olmazdi. Eloa buna
gora da, tabiidir ki, Vaqif de Qacarsiz gérinmiir.
Vaqif bitln seirlarila, biitlin sanati ila bir yerds
Qacari 6z igina els yigib ki, onlar boyik Yolun
gosa, ayrilmaz abadi yol yoldasina cevriliblar.
Balka Qacar Vaqifi yigib 6z icina?!

Sair va Hokmdar! Kimdir hagli va kimdir
hagsiz? Sair va Hokmdar! Kimdir gliclii va kimdir
zaif?

Sair vo Hokmdar! Kimdir sair va kimdir
hékmdar?.. Konkret bir adamdimi hékmdar, bi-
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tov bir zamanamidi, balka ela bizim bu glinimiz
olan bu gargin miubhitdir? Sanin 6z vicdanin,
axlagin va ya vicdansizhgin, axlagsizligindir? Bal-
ka atandir, anandir, balka balandir, balks gadi-
nindir hokmdar? Balka raisindir, balke mia-
vinindir, balka sevgilindir, balka...

Onu kim gorub taniya bilir? Kim dark edir
ki, hokmdarin hiizurundadir, 6z da bu hiizurdan
kanarda, sadaca olarag, moévcudiyyat mimkiin
deyil? Kim dark edir ki, hokmdari, aslinds, uzag-
da, kanarda yox, 6ziimizdas, 6z icimizda axtar-
maq lazimdir?! Bu hékmdari — 6z igimizdaki
hokmdari bizim 6ziimiizdan basga bir kimsa go6-
rarm?! Gormur! Gora da bilmaz!

Cexovun sozudir, deyir ki, man bitin
hayatim boyu 6z icimda yasayan qulu 6ldirmaya
¢alismisam. Kim idi Cexovun igindaki o qul? Yaziq
qul. Gorasan, kimlardan gorxub asim-asim asir-
di? Balka heg asib elamirdi? Balka har birimizin
hokmdari 6z icimizdaki o quldur? Kiminsa qulu-
dur, bizim iss hokmdarimiz...

Balka o qul deyilan maxluqun iki Gzl var —
biri qul Gzadir, o biri hokmdar?!

Va nahayat: Cexov da, biz da kiminla mu-
bariza etmisik va mibariza edirik — qulla, ya
hoékmdarla?..
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Picilti. Urkak nafas. Biilbiiliin sasi.
Glimiis seli.
Yuxulu bulag nagmasi...

A.Fet

Son dafa yazirmis kimi.

Har asar nadi, hatta har bir cimlani son
dafa yazirmis kimi yazmal.

Har udum hava ela bilak, son dafs uddu-
gumuz gismatimizdir.

Bir az da yasaya bilsaydik, balka 6limsiiz-
lGya catdirardiq 6ziimizi. 9vval-axir o 6limsiz-
liya — isigh va gozal, saf va tamiz dlimsuizliya
catarig yaqin. Va yaqin ki, bizi yasadan ham da
bela bir sarxos inamdir.

No zamansa gozal va zarif hisslari taran-
nim edan bir sair vardi. Seirlari saffaf va kovrak,
billur cilciraqg gadar goézaldi. Heg¢ vaxt dislin-
mazsan ki, inamla bagh bels bir “agir” s6z deys
bilar: “O adam lirik deyil ki, havada ganad aca-
cagina Urayinda sarsilmaz inam olmadan 6zlini
yeddinci martabadan basasagl atmasin” -
Afanasi Fet.
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Boyik Cavid yazirdi:

...slibhadir har hagiqgatin anasi, stibhadir
ahli-hikmatin babasi, siibha etmakda
haqlidir insan...

olbatta ki, siibhadan hagigata — asl yol bu-
dur! Cavidin siibha etmaya manavi haqqi vardi.

Subha edanin garak O6zinln bir prinsipi,
ideali olsun. indi ela deyil, indi hami siibha edir.

Amma xalq musiqisinin partiturasini dagiq
bilmadan birdan-bira improvizasiya eloamak,
variasiyalar axtarmaq olmaz.

Heca vaznindas, gafiyalari yerli-yerinda cag-
bacag seir yazmagi bacarmadan verlibra girisan-
da alem garisar bir-birina.

on abstrakt saklin da, an modernist tablo-
nun da maoallifi avval-avval garakdir ki, adami
gorindlyu kimi gakmayi bacarsin.

Bitlin slibhalar sonraya, torpaq Ustlinda
mohkam dayanmagi dyranandan sonrayal

Sibha eloamays garak haqq gazanasan.
Sibha etmak albatta ki, sabatllarin isidir.

Ragamlar danisir.

dlbatta, danisir. Mashur fransiz etnoqrafi
Levi Bryul 6z “ibtidai tafakkiir” adl klassik asa-
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rinda yazirdi ki, reqamlar mifoloji, mistik mahiy-
yat dasiyir.

Bir, Ug, bes, yeddi... Tak ragamlar, ela bil,
nasa natamamliq, qirigliq tasavvird yaradir, ela
bil, kim isa he¢ zaman sonuna ¢atmayacagi bir
Yol gedir. Tak ragamlar, ela bil, harakatin kasik-
lik niskilini caninda saxlayib.

iki, doérd, on alti, qirx... Ciit ragamlarda isa,
aksina, bir bitkinlik, sona yetisma, tamlig “tahar-
tovru” var.

Balka qgariba goérina bilar ragamlarin bu
aloami, amma bu garibaliyin 6zi hardasa daha
darinda gizlanmis mantiqi bir manaya malikdir.
Onlar biza gadim nagillarimizi, afsanalarimizi
xatirladir.

Qahramanlar yol gedanda ya (¢ glin, Ug
geca, ya da yeddi giin, yeddi geca gedardilar.

Nagilin sonu galmayandsa onu min bir geca
soylayardilar. Kimi isa gozlayands otuz doqquz
glin gozlayardilar.

Bir yera toplasanda na az, na cox “duz”
yeddi min yeddi yiz yetmis yeddi nafar olardilar.

Bela oldugu zaman he¢ na bitmir, heg bir
sey donuq sakilde galmir. Har seyin davami,
inkisafi, artim perspektivi var.
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Yol da na vaxtsa sonuna g¢atan yoldur,
manzil basi da avval-axir gat edilir, amma bu tak
ragamlar yol boyu harakat aninin gostaricilarina
dondrlar va son daraca dinamik, gargin bir man-
zara yarada bilirlar.

Ug, bes, yeddi... Tok ragamlarin icindan bir
natamamlig va qiriqhq, rahatsizhg va tanhaliq,
niskil va hasrat boylanir.

Amma... tutalim ki — toy... Bitlin nagillari-
mizda toylar diiz qirx glin, qirx gece davam edir.
Ciut ragam deyir ki, artig magsada nail olunub,
yol galib tamamlanib, ¢evra da gqapanib, hami da
asuda nafas alib. Kama ¢atmaq zamanidi — har
yerda tamliq, amin-amanliq, bitoviik hokm
surlr — statiklik, donuglugq, bitkinlik...

Bali, ragamlar danisir — ham taki danisir,
ham cutu. Nasa deyirlar. Bazan saslari biza gatir,
bazan biz 6zimiiz onlari esitmak istamirik, ba-
zan da esidirik, dark elamirik — bagh qapiya da-
yan bu saslar 6zlarina gayidir. Homin yolla qayi-
dir. Niskilli uzun yolla. Bitmak istamayan tak
ragam yolu ila...

Bela deyirlar ki, dogru coxdur, hagigat isa
takdir. Biri deyir: tarcima imkani hiidudsuzdur.

O biri etiraz edir: tarciima imkani hidud-
suz deyil.
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Haqigat ikidir, ya bir? Bu fikirlarin hansi
dizdir?.. 9ksariyyat, balka da hami tarafindan
gabul edilmis bela bir miiddaa var ki, har hansi
bir dils, tutalim ki, Azarbaycan dilina diinya dilla-
rinda na varsa, har seyi tarcima elomak mim-
kiinddr. Mana bels galir ki, bu fikir mitlag haqi-
gat kimi gabul edils bilmaz. Ela seylar var ki,
Azarbaycan dilina tarclimasi, prinsip etibarils,
mumkin deyil. Amma buna dilimizin imkansizliqg
gostaricisi demak da dogru olmaz. Bu, mixtalif
duyum va mixtalif diinyagorisi sathlarinin,
muxtalif badii-estetik potensial va arsenallarin
bir-birina uygun galmamayinin naticasidir.

Biz Andrey Platonovu rus adabiyyatinin
gorkamli nimayandasi kimi son zamanlar tani-
maga basladig. Aydindir ki, Platonov 6ziindan
avval, 6zl ils barabar, 6ziindan sonra yaradan
bitlin digar senatkarlardan kaskin sakilda farg-
lanir. ©n asas farglardan biri do tahkiya Usulu,
dil, intonasiya, yazi manerasi, lap dagiq desak,
Platonov badii matninin son daraca 06zline-
maxsus, takraredilmaz sintaktik taqgdimatidir.
Bax, bu Platonovu Azarbaycan dilina tarciima
elamak mumkin deyil. S6hbat dilin gliciindan va
ya glcsizliyindan getmir. Masala burasindadir
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ki, Platonovun rus dilinda qaldirdigi badii- emo-
sional gat Azarbaycan dilinda hals oyadilmayib.
Mahz oyadilmayib! Clnki “xammal” kimi o gat
Azarbaycan dilinda da va yagqin ki, bir ¢cox digar
dillarda da var. Amma har seydan avval, o qat
oyadilmalidir, sonra Platonov ora kogurilmalidir.

Etirazi bari basdan duyuram. Boylk Mirza
Calil dilin o sathinda deyil, basqa sathindadir.
Mirza Calil dilin basga potensialini qaldirir va rus
dili da yaqin ki, bu sath Gzra Mirza Calili, Sabiri
gabul etmaya hazir deyil. Gozal rus sairi Vasil-
yevin Sabirdan tarciimalari bu fikri bir daha tos-
digladi. Vo albatts, bitin bu “imkansizliglar”
¢ox tabiidir. Dillarin har biri 6z gdzagbrinmaz
hayatini yasayir. Bizdan asili olmayan va ya g¢ox
az asili olan hayatini.

Platonov ham da ona gora dahi sanat-
kardir ki, 6z cimlasinin sintaksisi ila glila bilir,
gamlana bilir. Rus sintaksisini ona gadar heg kas
danisdirmamisdi. Adatan, climlanin mazmunu
danisar va danisir da. Platonov sibut etdi ki,
cliimlanin mibtadasi, xabari do danisarmis, gi-
larmis... Ozl da rus dilinds, rus ab-havasini uda-
uda, rus tabiatini igindan boyik trak genisliyila
buraxa-buraxa. Magar butin bunlari oldugu kimi
Azarbaycan dilina ¢gevirmak mimkindirm?
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Sabiri rusca tosavvir etmak mimkin
olmadigi kimi bu da mimkiin deyil...

Kim na deyir desin — Platonov sathi Azar-
baycan dilinda, Sabir sathi rus dilinda hals tor-
padilmayib...

%k %k %k

2ar yerds olan kimi sanatda ds, konkret

desak, adabiyyatda da hamisa mihafizakarlar olub
va olacaq. Yegana zimradir ki, 6z ahangini va
rangini hamisalik itira bilmir. Oz qininin iginds da,
basqalarini aldadib 6ziinG sevdiranda da dizddr,
bir miiddat asl simasini gizlada bilir. Amma bu, ¢ox
tez acilir va ic Uzl cox tez hamiya malum olur.
Adatan, bltlin cavanlar batin yash sanat-
karlara muhafizakar kimi baxirlar. Bu hal tabiidir.
Cunki an normal muhafizakarlg yasla galandir.
Bu giin Mirza ibrahimovdan, Siileyman Riistom-
dan, ilyas ofandiyevdan, Bayram Bayramovdan,
Baxtiyar Vahabzadadan, Nabi Xazridan muhafiza-
kar olmamag talab etmak heg diizglin da olmazdi.
Oslinda, onlarin mihafizakarligr 6zlarinin 6zlarina
sadaqgatidir. @gar bu zaman hansisa bir cavanin
adabi “manafeyina” toxunmagq lazim galarsa, bunu
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asanligla etmak olar, niya da yox?! Yash naslin
mihafizakarligini hansisa mantiqla (cangalliklar
mantiqi olsa da) basa dismak mimkindr.

on dahsgatli muhafizakarliq isa daxilda
yasayan, icdan golan mihafizakarhqgdir. Yasa
baxmir — cavanda da olur, qocada da. Uzds ana-
nalarin gorunmasini bayraq edan bu gabil mi-
hafizakarlar darinds va altda 6z saxsi kultlarini
tasdiq edib gorumagqgla masgul olurlar.

Daxili muhafizekarlig vyasla galan tabii
muhafizakarligla sazis baglayanda adabiyyatda
avvalca bir middat tufangabagl sikut hékm
sirir. Amma bu sitkut aldadicidir. Bir az sonra
asl mihariba baslayir. Vaqif Samadoglu, Ramiz
Roévsan, Vaqif Bayatli, Mévlud Sidleymanli... bu
muhafizakarlarla asl miibarizalardan kegib adabi
mistavida bargarar ola bildilar. Yaxsi ki, onlari
aya bilmadilar, sindira bilmadilar.

Vaxt kecacak, cox sey dayisacak bu diin-
yada va balka da bu diinyada he¢ na dayisma-
yacak. Miihafizakarlarla mubarizalardan kegib
galmis bu cavanlarin da yasi yavas-yavas 6tmaya
baslayacag va onlarin timsalinda Azarbaycan
adabiyyatinda yeni va istedadli mihafizakarlar
nasli yaranacaq. Buna hayat deyarlar!
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(Fransu yazicisi Qustav Flober deyarmis:

har hansi bir climlani avvalca ayriligda yazmag
lazimdir, agar o ciimla goriniisca da gbzaldirsa,
0 zaman onu nasra daxil etmak va islatmak olar.
Malumdur ki, “Madam Bovari”nin muallifi mas-
hur stilist idi va 6z yaradiciligina da bu baximdan
hadsiz bir ciddiyyatls yanasirdi.

Biz iso el hey mazmun deya-deya tam
yalangi, gondarma va sini bir manasizliga galib
¢iIxmisiq. Bu giin artig “Aldanma ki, sair sozd,
albatta, yalandir!” misrasi sarbast disiincanin
diinanki durgunluga Uz gevirib dediyi kaskin bir
ittiham kimi saslanir, 6zl da hagli ittiham kimi.
“Yazigl sozlina inanma” ittihami kimi.

Formaya, yani rangarangliya meyli olanlari
hamisa dogma koka, qaynaga etinasizliqda, nan-
korlugda tagsirlondiriblar. Bunlari ¢ox oxumu-
suq, cox esitmisik va cox gormusik. Gorkamli
toangidgi, adabiyyatsiinas Mammad Arifin yaxsi bir
banzatmasi var — badii asarin forma va mazmunu
ilo alagadar deyir ki, biz avvalca tifangin sasini
esidirik, sonra giillanin hadafa daymasindan xabar
tuturug. Mammad Arif tifangin sasi deyands
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formani, giillanin hadafa deymasini deyanda maz-
munu nazarda tuturdu. Dogrudan da beladir.

Va kim na deyir desin — forma ilkindir va
bundan hirkmak lazim deyil. Amma orasi da var
ki, formanin ilkin olmasi hala o demak deyil ki, o
ham da avazedilmaz asasdir.

Va digar terafdan — vacibdirmi ki, “asas
olan nadir — forma ve ya mazmun” (izarinda bas
sindirag? Adamin yadina “yumurta-toyuq” ma-
salasi dlsir. Demaya so6zlU olan adam magar
oturub avvalcadan dislinir ki, bu formaya hansi
mazmunu doldurum va ya avvalcadan bas cat-
ladir ki, bu mazmuna na forma geydirim?..

Qurxayagdan sorusublar ki, neca olur san
¢asmirsan — avvalca ayaqglarindan hansini irali atir-
san, sonra hansini? Qirxayaq xeyli fikirlasib-fikir-
Iasib, yaziq heg yeriya bilmayib, galib 6z yerinda.

Formanin icinda azib-qalanlar mazmun
genisliyina ¢ixa bildilarmi?

ingilis filosofu Qobbs hals XVII asrda
yazirdi ki, “dil (forma — Muallif) hérimgak toru
kimidir — zaif beyinlar sozlara iligsib onlarda itib-
batir, daha giliclllar isa onlarin icindan asanligla
kecib gedirlar”.

Bltln bunlar artig aydin masalalardir, asar-
do mazmun da, ideya da shamiyyastlidir, ads-
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biyyatin na 6yradacayi, na clr tarbiys edacayi da
vacib sartdir. Amma onu da danmaq olmaz ki,
Flober zahm da yaman deyib. Basini kagizdan
aralayib baxanda ciimls garak dogrudan da gozal,
hatta gdzal-gdycak, gadd-gamatli, siq goriina.

%k %k %k

Oziina qayidir har sey, 6ziina.
Ramiz Révsan

VA]aya isa, kima isa gayidiriqg...

Bitlin Azarbaycan adabiyyatini 6z icina
yiga bilan bir asas ideya var: gayitmaq ideyasi.
BUtln yaxsi seirlarimizin do mayasinda gayitmaq
durur, butilin ciddi nasrimizin da.

Hara, neca qayitmaq? Hardan gayitmaq?

Qayitmagin an primitiv ifade formasi do-
guldugun, boya-basa catdigin makana, yers
gayitmagdir. Killi migdarda asar gahramanlari
kanddan cixib saharlara galir, bu saharlards
ziyalilara — hakimlars, sairlara, alimlara doéndr-
lar. Glnlarin bir glinl torpaq ¢akir va onlar dog-
ma makana gayitmagq ehtirasi ila ¢irpinirlar.

Dogma makana?..

Demali, Baki dogma makana déna bilmir.
Bela gixir ki, Bakidan yalniz istifads elomak olar —
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onu istismar etmak, ondan biitliin vera bilacak-
larini almaq olar va yena da koénlini 6zilinds,
mahabbatini icinda saxlayarsan.

Bir gadar gizli va daha agill sakilds hamin
gayitmaq ideyasi koka, maxaza gayitmaq, han-
sisa bakira baslangica, nahayat, magaraya gayit-
magq kimi taqdim edilir. Usaqliq alominin tamiz-
liyina, elin-obanin ilkin tamiz uzaqgligina, xasiy-
yatin korlanmamis, munis ¢agina qayidis cana-
tim1 — budur akram 9ylisli, Ramiz Rovsan, Mov-
lud Siileymanli, isi Malikzads...

isi Malikzads ve Skrem dylisli bir ara iste-
dilar 6z gshramanlarini hayatda da davam els-
sinlar — saharla Uzllistb kanda yasamaga getdilar.
Va bu zaman badii texayytills hayat hagigati s6ziin
asl manasinda Uz-Uza, nafas-nafasa durdu. Hansi
galib galdi? Kanda gedis na ila naticalandi?

Bir middat sonra onlarin ikisi do Bakiya
gayitdi. Hami harasa, nayasa gayidir. Arzuya, ilk
sevgiya, ata gabrins, ayaq acdigi torpaga...

okram 9ylislinin an ugurlu asari, manim
fikrimca, “Kir qiraginin mesalari” povestidir.

...Qadir uzaq illardan, uzaq yerlardan do-
niib dogma kandina galir, neca boylk hasratla
galir, mabada galan kimi galir, etiraf etmaya go-
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lir. Vo galandan sonra bitln illiziyalar dagilir,
bitlin gozlantilar itir, malum olur ki, Qadiri bu
dogma makanda heg kim gozlamirmis.

Qayitmag istadiyimiz o yerda bizim goyub
getdiklarimiz qalmir. Kirln axib gedan sulari kimi
adamlar da dayisir. Va asl hagigat balka da budur
ki, heg bir yerda heg kim heg kimi gozlomir.

%k %k %k

Natiq Safarovun xatirasina

(Dahilarin tarixi, aslinda, eksperimentlarin
tarixidir.

insan bitiin émri boyu eyni madani po-
tensialin dasiyicisi olarag gala bilmir. Har bir
adam na vaxtsa 6z “Rubikon”unu keg¢malidir.
Sanatkar — birinci novbada.

Rubikondan bu yandaki hayat — ananalar,
indiyadak kegilmis yollar va tanis disincalar
tarzi... Slyapani qaldirib tanis ideyalarla salam-
lasmaqgdan yorulmagq olar.

Rubikondan o yandaki hayat — kdhnays
meydan oxumagq azadliginin tantanasi, isti ¢orak
kimi taptaza, yeni dislinca tarzi va yeni madani
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tasavvirlarin  formalasmasi, avval-avval asan
gabul edilmayan eksperimentlar...

onanani dagitmadan he¢ zaman dahi
sanatkar ola bilmazsan. Amma har sey o balaca
¢ayl — Rubikonu kegmakdan baslayir.

%k %k %k

q:olknerin mashur sozldur, deyir ki, yazigl

gordiyl, tanidigl adamlarin suratini yaradirsa,
bu, adabiyyatin béhranidir.

ilk baxisda bizim lciin gariba gériinss da,
bu fikirde boyik bir haqigat var. Senatkar lglin
asas olan ideyadir. Tanidigin adamlar, sahidi ol-
dugun hadisalar yox, mahz ideya. Mahz ideya
olandan sonra o ideyani obrazlara paylamagq, on-
larin arasinda boliisdiirmak, obrazlar vasitasila
onun hallina ¢alismag mimkinddar.

Obrazlardan ideyaya yox, ideyadan obraz-
lara — asl adabiyyatin yolu budur.

* %k %k

<i)ls|ub va Uslubculuqg sanatda bir-birindan

fargli, amma bir-birine ke¢cmak tshliikasi olan
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aclq sarhadli yasama formalaridir. 9slindas, tGslub
ela bir saffaf ipak parda olmalidir ki, onun arxa-
sindan har seyi gormak mimkin olsun ve mahz
bela olduqda Uslub muallifla oxucu arasinda biz
adat etdiyimiz Cin saddi kimi ucalmir.

Uslub tslubguluga kecands, tslub basla-
yanda 06z 6zU Ugln yasamaga ve 0zU 06zlini
goza soxmaga, o zaman badii asar da baslayir o
biri ndogtalarda itirmaya. Mazmun da, forma da
bitovlikds zsiflayir. Ela bil, tayyara “stopor”a
dusir. Facia! Bir an sonra facia olacaq — biz asari
daha oxumagq istamayib bir tarafs atacagiq.

Uslubu balaca usaq kimi atib-tutmag, oy-
natmagqg, nahayat onu fetislasdirmak sanat lglin
gorxuludur.

Fransiz vyazicisi Stendal 6z “Qirmizi ve
gara” romaninin gahramani Jiilyen Soreli tasvir
edarkan yazirdi ki, Jilyen aynina geydiyi bahali
paltarin Gstinliylini o daqiga unudur va palta-
rin ona yarasib-yarasmadigi ila gatiyyan maraqg-
lanmirdi. O, digar klbar hamyaslari kimi har
hansi bir maclisda diggatini daim 6z ayin-basin-
da saxlamir va bununla da strafdakilari daha ¢ox
0zilina cazb edirdi.

Uslub Jilyen Sorelin paltari kimidir. Yazici
onu xilsusi olaraq gdza soxmagq, nazara ¢atdir-
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magq istayands, yani, Gslubgulugla masgul olan-
da, aynina geydiyi paltari azilib-bizilarak bitiin
toaraflarindan nimayis etdirmaya calisan kibar
adabazlara oxsayir.

%k %k %k

<Bir Omurdir — yasayirig. Kim bilir, balks

basqga clir da yasaya bilardik onu. Yasamadigimiz
hayatin ilgimi bizi casdirmagla masguldur.

Yasadigimiz hayat va yasaya bilacayimiz
hayat. Onlarin sarhaddi hardan kegir va hansi
zamandan baslayib Gzl bari galir?..

imkanlarimiz va bacarigimiz. Biz onlari
avvalcadan daqiq 6l¢lib hesablaya bildikmi?

Arzularimiz va nail olduglarimiz. Batin ro-
mantiklarmi Yolun sonuna catar-catmaz bezikib
realistlara dontrlar ve yaxud gobzal va isigli
romantizmdan nasa sonadak galir?

on agiri odur ki, galib Yolun sonuna ¢atan-
da bu suallari acig-aydin sakilda gorasan. Gor-
masaydin, balka da bundan min gat yaxsi olardi.
Asan olardi.

Bizim go6zal yazicimiz Movlud Sileyman-
linin povest va romanlarinda an miixtalif tabiatli
gahramanlar yasadiglari hayatla yasaya bilacak-
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lori hayat arasindaki gicli farqgi, oxsarsizhig
gorirlar. Bu da onlarin hayatina azabli bir kadar,
acli bir iztirab gatirir.

Bu gahromanlar, els bil, demir bir torun
icine duslb cirpinirlar.  Yasanmamis hayatin,
hansi sababdansa yasaya bilmadiklari hayatin
ihq ilgimi sanki ucsuz-bucagsiz, yad bir sahrada
vurnuxan bu adamlara rahathg vermir, aksins,
sanki onlara aciq verir, onlari cirnadir.

“Sanapipik” asarindaki Pinni, “Seytan” asa-
rindski Bakir, “Coban Ibrahim va velosiped”
hekayasindaki ibrahim va Fatma “yasanmamis
hayat hansi hayatdir?” sualina Mévludun cava-
bidir. Balka da aslinds, cavabi deyil, Mévliudun
goydugu sualin 6ziddr.

Basqga bir cavab — va ya bu da eyni daras-
cada sual sayila bilar — adabiyyat Arazinin o biri
tayindan — poeziyadan galir:

O bulaq icinda bir gonur das var taleyimdi

manim.
Biz qardas saklinda dogulasiydiq, o, bulag
goziinda doguldu ancaq.
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Moan insan géziinda, insan saklinda.
O dasin gonuru o giindan bari gardas rangi
tak gbziimda qalib...

Bir qonur das omrinid yasaya bilmamasi
Vagqif Cabrayilzadanin géziinda qonur rangs do-
nldb galir — bir hasrat, bir niskil kimi. Bulaq go-
ziinds dogulan o qgonur dasin niskilindan kim
xabar vera bilar?..

Yasadigimiz va yasaya bilacayimiz hayat.
Na zaman yasaya bilacayimiz hayat 6zimiizdan
do xabarsiz yavas-yavas arxada qalir va biz ta-
mam basqa, avvalcadan alnimiza yazilmamis,
bizim Uclin dogma olmayan bir yola disirik...
Va agar bu Yola distriksa, o bizim lg¢lin dogma-
lasmirmi?..

%k %k %k

Bo ecem xouy 0olimu 0o camoli cymu.

Har seyin 6zayina yetismak istayiram.

B.Pasternak

<Bizsa na zamandir ki, qulagimizi agib

bunu esidirik: Band olma! Bir da esidirik: 9si, na
vecina?! Na borcuna?!
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Darina getma! Urayina salmal! isinda ol!..

Va bitlin bu ifadalar bizim indiki hayat
tarzimizi yaradir, atimiza-qanimiza girib davrani-
simizi miayyanlasdirir.

Na vaxt yaranib, neca yaranib bu 6lginli-
ya aparan ifadslar? Kim onlari yaradib va na
Uc¢lin yaradib? Na zaman biz onlardan, daha dog-
rusu, onlar bizdan al ¢akacaklar?..

9dabiyyatimizin da icina giriblar, madaniy-
yatimizin da, manaviyyatimizin da.

Saglam disi icaridan yeyib laxladan qurd kimi.

Darina bas vurmagdan qorxuruq. Biza ela
galir ki, qayidib suyun (izina ¢ixa bilmayacayik.

Beynimizi isa salmaga, disiinmaya, tahlil
etmoaya tonballik edirik — hardansa, uzaqdan,
yox, ela 6z icimizdan Cexovun qulunun sasi galir:
band olma!

Na gadar misahida elamisam. Har hansi
ciddi suala talabalarin ilk “bioloji” reaksiyasi bir
cox halda “yox, bilmiram” olur.

Biz avvalcadan yalniz bir seyi bilirik. Bilirik
ki, biza verilan sualin cavabini bilmirik. Bunu bil-
diyimizdan artiq cavabi da axtarmirig. Dislinma-
ya macbur elasaydik 6zimizl, balke da bu
cavabi tapardiq.
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Disinmak da, axtarmaq da boylk bir ma-
daniyyatdir. Qoy tapa bilmayak. Amma tapmaga
can atirigsa, bu canatim ehtirasi 6zi giymatlidir.

Mahiyyata, darina, magza nifuz elamak
cahdi, aslinds, tapmaq lcln deyil. Magsada ca-
tilirsa, Magsadin, o boylk va ali Magsadin giy-
mati itir.

Mahiyyata hicum bu hiicum prosesinin
Ozlindan alinan lazzatls giymatlidir.

Manavi lazzat hissi ila. Deya bilmakdan va
anlasilacagindan aldigin manavi lazzat hissi ils.

Har seyin mahiyyatina can atan sair neca
da haqliidi!..

* %k %k

Azad Mirzacanzadanin xatirasina

O uca daglarin basi garla ortali idi.

Sanki hansisa sakit va ulu bir gadimlikdan
Yerin igindon dogulub yavas-yavas Goya dikal-
misdilar.

Dikalib qurtarandan sonra da butiin boy-
buxunlari ils tabisata “man da varam!” demisdi-
lar. Va bu sozlari deyib o glindan susmusdular.
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Niya susmusdular? Hansi sirri iglarina sixib
buraxmagq istamirdilar?..

Susmaglari, ela bil, nayasa lal bir etirazdir.
Bu lal etiraz onlarin atrafinda dacal usaq kimi
atilib-disan tabiatin sas-kiiylindan daha sasli idi.

%k %k %k

Cox zaman muoallif tasvir etdiyi realligda

Ozuni batin sabab va naticalari bilan adam kimi
aparmir.

O 06zlnU els bil, oxucunun yanina qoyur,
0zlinl els aparir ki, guya tasvir etdiyi hadisalara
oxucu ila bir yerda daxil olur.

Markesin “Yiz ilin tanhaligl” romaninda
ogul Xose Arkadianin 6limunin sababi axiracan
gizli galir. Markes hatta oxucu Uglin da heg bir
prognoz elamak imkani qoymur.

Yena da Markesin “Patriarxin payizi” roma-
ninda goézallar goézali Manuela Sanges goz gora-
gora, gaflatan yoxa c¢ixir. Oxucu onu asar boyu
sonra da tapmir.

Anarin “Besmartabali evin altinci marta-
basi” romaninda Tahminanin sirri agilmamis qa-
lir — na Tahmina bu sirri Zaura deyir, na da Zaur
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basga bir yolla bu sirri éyrana bilir. Sirr Tahmi-
nayla gabra gedir.

Bu adabi sirlarin sayini, albatta ki, artirmaq
olar. Umberto Eko deyir ki, bu magamda yazigi oxu-
cusuna fantaziyasini isa salmaq tgtin imkan verir.

Yazigilar bela bir Gsulla tasvir etdiklari ha-
disanin realliqg glicinl artirmaga calisirlar: yani,
reallig o gadar glclidir ki, man musallif ola-ola
0ziim bela onun icina tam sakilda gira bilmiram.
Man da oxucu kimi bunun sababini, sirrini bil-
maya bilaram.

Oxucuya “na isa bir sey” uydurub vermak-
dansa, yaqin ki, bu mualliflar daha vicdanl hara-
kat edirlor — oxucunu onun fantaziyasina tap-
sirirlar. Oxucunu macbur edirlar ki, 6ziina gayit-
sin, 6z hayat tacriibasini xatirlasin, 6z diinanina
bir da bas vursun.

Oxucu giman edir ki, miasllif 6z4 da onun
kimi namalumdan maluma dogru gedan yolun
yolgcusudur.

Va bela olanda oxucu psixologiyasinin tabii
sakilda avvalcadan hazir vaziyystds duran siibha
projektoru 6z gliciini yavas-yavas itirmaya
baslayir. Vo oxucu misllifa inanir. 9dabiyyat da,
aslinda, bu zaman yaranir.
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Onun dogulusundan sonraki hayati bels
baslayir. inamdan sonra.

* %k %k

Sdabiyyat hamisa nayinsa qirildigl, sindigi

yerdan baslayir. Diiz yerdan adabiyyat heg za-
man baslaya bilmaz.

%k %k %k

§air diinyani oldugu kimi gérmir. Gorsay-

di o, sanatkar olmazdi.

Haminin gordiyld ve tanidigi dinyani bir
da oldugu kimi yazmaq kima va naya lazimdir?
Folkner haqglidir. Man hayatda tanidigim adam-
lari, sahidi oldugum hadisalari bir daha kitab
sahifalarindan oxumagq istamazdim.

Sairin bizimkina oxsamayan 0z dinyasi
olur. istayirsan, o diinyaya daxil olursan, istamir-
san, o dinyanin yanindan otiib kegirsan. Yan
kegsan, asl sair he¢ zaman sandan incimaz.

Semad Vurgun yazanda ki:

— GOylara ucalir Géyazan dagi — bu, onun
diinyasinin Goyazan dagi idi. Goyazanin dag olub
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goylara ucalmasini metafora kimi izah elamak
¢ox azdir. Bu sanatkar diinyasinin Gmumi cizgila-
rini tapmagq, bu diinyanin digar daglari, daralari,
gollari, caylari, saharlari, adamlari ile Géyazan
daginin (!) alagasini, minasibatini miayyanlas-
dirmak — bax, ¢atin olan budur.

“Cox az qus tapilar ki, Dnepr ¢ayinin orta-
sina qadar uca bilsin”. Dnepra, ana torpaga
mahabbati idimi Qogola bu sozlari yazdirirdi?

Takca bu deyildi. ©n asas olan o idi ki, Qo-
golun 6z dinyasi vardi va o diinyadan sakit-sakit
axan Dnepr adli cayin eni o boyda idi ki, quslar o
¢ayin ortasinadak ucub ¢ata bilmirdilar.

Bizim dlinyamiz bir basqa, senatkar diin-
yasl bir basqga...

9gar oxuyursansa va gorirsansa ki, har
sey sana tanisdir, adidir, demali, oxudugunu sa-
natkar yazmayib. Agilli adamlar bels deyir: Yiz
faiz anlasilan matn yiz faiz garaksiz matndir.

* %k %k

Sanatkarm daxilinds hamisa boylk bir

gorxu hissi yasayir. Bu boyik gorxu sanatkari
he¢ zaman rahat buraxmir. 9ksariyyati bunu
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acliq sakilda etiraf elomir. Bazisinin isa 6z icindaki
bu hissdan sadaca xabari olmur.

Qorxunu acgiq yazmagin 6zl gorxusuzlug-
dur. Sabir agiqg yazmisdi. Mirza Calil, 9bdirra-
himbay agig-askar qorxu igindaydilar va bunu
els bela da yazdilar. Onlarin yazilarindan kigik
gorxu da (bu nigarancihgdir), boylik qorxu da
(bu isa falakatdir) askar gorinda.

Samad Vurgun, Siileyman Ristam, Mam-
mad Rahim... gorxu icinda yasadilar, amma ya-
zanda gorxusuzlugdan, casaratdan, casurlugdan
yazdilar.

Qorxu yuz cildda goérinir. Aldatmaga cali-
sir ki, guya yoxdur. Amma var! San 06zlnu els
gostarirsan ki, guya gorxmursan, guya hoérmat
edirsan.

9slinda, qorxursan...

Sasinin gur yerina salib qisqirirsan. 9slin-
ds, gorxursanl..

Casaratlas, dikbas-dikbas kiminsa yanindan
otirsan. 3slinda, gorxursan!..

Sasini, cingirinl ¢ixarmirsan — gorxursan.
Urayini stibhalar qurd kimi gamirir — qorxursan.

itirmaya ve alda elamaya!.. Yaxinlasmaga
va uzaqglasmagal.. Sevmaya va lanatloamaya!..

176



Olmaya va yasamagal..

insan olan nadanss qorxmalidir. Kigik
adamlarin kigik gorxusu, boyik adamlarin boyuk
gorxusu olur.

Qorxu basariyyatin an ilkin, an basa dusilan
hisslarindan biri, balka da birincisidir. Ondan utan-
mag an mahram adamindan utanmaq kimidir.

on azi he¢ kimdan va he¢ nadan qorxma-
yan adamlarin 6ziindan gorxmagq lazimdir.

%k %k %k

/}zarbaycanl diinya madaniyyatine qo-

vusduran isigh simalardan biri olan Abasqulu aga
Bakixanov “Kitabi-nasihat” asarinda yazir ki, yax-
st amaldan iki dafa lazzat alirsan: birini o isi edan
vaxtda, birini do o isin samarasi sana yetisan
zaman.

Dogrudan da, har bir adam hayati boyu
calisib bir basgasinin hayatini azaciq da olsa yax-
silasdirmalidir. Kimasa isiq vermalidir. Oz ha-
yatindaki isigin hesabina olsa da.

Yaxs! suricl o deyil ki, masini neca galdi
surslin, 6zlindan kanarda na olur-olsun, lap alem
dagilsin amma taki o, manzil basina ¢atsin. Yaxsi
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suricl o slrltcldur ki, atrafinda onunla yanasi,
yanbayan yol gedan digar masinlarin siricilarina
normal masin sirmalari Gglin imkan yaratsin.
9dabiyyatda da beladir. Balka da asl yazigi
odur ki, 6z asarlarils digar yazicilarin diinyasina
gira bilmayimiz Ggln biza yol agir, ipucu verir.

%k %k %k

§airlar bir-birindean ham masafaca, ham

ds zamanca na gadar uzaq olurlar-olsunlar, yena
da bir-birini saslaya bilirlar. Onlar Giglin zaman va
makan sarhadlari yoxdur. Bir-birlarine uzaq
olduglari gadar da yaxindirlar.

“— Darixma, hec¢ bir zaman dovlat saira al
galdirmaz”. Hiseyn Cavidi tutub evindan apar-
maga galanda o bu sozlarla Miisgiinaz xanima va
ev-dakilara Urak-dirak vermak istamisdi. Go-ra-
san, 6zl 0z sOzlarina inanmisdimi?! “Gozallik va
sevgi namina” yaradan va yasayan sair dord
atrafinda adamla- rin olmasina baxmayaraq, bu
boyda diinyada tanha galmisdi. Vo bu tenhalig
ila sair nahang daniz qusu albatrosa banzayirdi.

...Basga boyuk sair, “Sar gillari” kitabinin
muallifi Sarl Bodler uzaq Fransada har gecs
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oldugu kimi 6z evinda darisqal otagin bir glinci-
na ¢akilib seir yazirdi. Seirin adini avvalcadan ag
kagiza yazmisdi: “Albatros”. Bu ad Bodlerin ta-
xayyullini goxdan qiciglandirirdi va o, sanki uzaq
danizlarda Uzan boyuk bir gamini va o gaminin
atrafinda ucusan, onu misayiat edan nahang
albatroslari apaydin sakilda gorirdi. Gordikle-
rini neca gorirdisa, ela da yazmaga basladi.

...Uzun daniz safarinda kadar va xiffat da-
nizcilori yoranda onlar hatta tufanlara garsi
asanligla uca bilan bu nahang albatros quslarini
tutub goyartaya buraxirlar. Albatroslar da iri qa-
nadlarini iki boylk avar kimi yanlarinca siirliya-
surliya goyartada c¢atinlikla, narahathgla yerima-
ya baslayirlar. Tufanlara qarsi slratle ugan bu
quslarin géyartada yanlarini basa-basa, agir-agir
yerimalari ¢cox glilmali olur. Danizgilardan bazisi
onlarin uzun dimdiklarinin arasina ¢akdiyi cubu-
gun tustlastind Uflayir, kimi da onlarin yerisini
taglid edarak yanini basa-basa gazir ve atrafin-
dakilari aylandirir. Hami ugunub gedir.

Bodler bitln bunlari albatroslarin yanin-
daymis kimi acig-aydin gorirdi. Sair gamidaki iki
albatrosdan birina baxdi — 6z yadina diisdi va
sonra Bodler albatros qusunun o birina baxdi.
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Sairin Urayini nasa titratdi, nasa ildirim kimi ra-
yini sancdi.

Kima banzatmisdi sair o biri qusu?! Kimi
xatirlamaq istayir, amma xatirlaya bilmirdi?! Axi
o adamin Uzln{ bels gormayib, sasini bels esit-
mayib, varligindan bels xabari yoxdur. Balka yu-
xuda na vaxtsa gorib onu? Balka yanindan
Otib? Yox, xatirlaya bilmir. Amma nasa kecir
icindan va kecan kimi da bu misralara doniir.
Bodler, ela bil, gisqirir, els bil, picildayir:

— Sair! San busan. Sanin obrazin budur!
ildirnmlarin, simsaklarin va tufanlarin arasiyla
goylarda gorxmadan parvaz edib ugursan. Ela ki,
yera, adamlarin arasina disursan, o nahang qa-
nadlarin sesna mane olub yerimaya imkan ver-
mir! Vo hami sana tana edir.

...0 biri daniz qusunda Sar gillarinin taran-
nimcist Sarl Bodler uzaqg bir diyarda bicara qgal-
mig gozallik va sevgi sairi Hiseyn Cavidi gérmusdu.

%k %k %k

<Rys falsafi fikrinin gérkamli niimayanda-

larindan Pyotr Caadayevin sozlaridir: “Xalqini se-
vana esq olsun. Amma hagigati sevana ikigat
esq olsun!”
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Ola bilar ki, na zamansa xalqgin yolu il ha-
gigatin yolu bir-birindan ayrilsin, bir miiddat Ust-
Usta diismasin. Adam bu zaman hansi yolu tut-
mali, hansi yolla getmalidir?

Xalgin getdiyi yola diissa, bu yolda onu ani,
otori sevgilar, hérmatlar gozlayir.

Haqigat yolu ilo getsa, avvalca sdylisdan,
nifratdean kegacak, amma sonra bu vyolla asl,
abadi mahabbata gadar galib ¢ixacag.

Hagigata g6z yumub kor-korana xalqgin
dalinca getmak yolunu se¢gan adam gec-tez o
yolun avvalina gayidib onu tazadan getmalidir.
Edip do belaco 6z hagigatini axtara-axtara 6z
taleyini yenidan yazmisdi.

Bazan adabiyyati, bu ve ya digar sakilda
giymatlandirmak lazim galanda onun xalga yaxin
olub-olmamagindan danigsib mahz bu xususiy-
yatini meyar kimi irali strurlar.

9dabiyyat isa, aslinda, xalga yaxin olma-
malidir. @dabiyyat an azi bir gadar iralida get-
malidir. Kimisa arxasinca aparmagi bacarmalidir.

Man kitabi acib hayatda gordiklarimi, bil-
diklarimi bir do ordan oxuyucagamsa, manim
insan, hayat, zaman haqqinda bildiklarima heg
na alava olunmayacagsa, bels realizm — istar so-
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sialist realizmi olsun, istar “qeyri-sosialist” ma-
nim nayima garakdir?!

k k%
Elgina

‘Croya muharibalari bas vermasaydi, ge-

dim yunan gabilalari bir-birila 6lim-dirim sava-
sina ¢ixmasaydilar, diinya adabiyyati Homeri ga-
zana bilardimi?!

Oguz qoabilaleri talan ve miihariba ahvali
ilo yasamasaydilar, saysiz-hesabsiz savaslara gi-
rib cixmasaydilar, “bas kasib, gan tokmasaydi-
lar” Dada Qorqud onlara lazim olardimi va bu
gline “Dada Qorqud dastani” galib ¢ixardimi?

1812-ci ilde Napoleon Rusiyaya hilicim
etmasaydi, rus xalgl bu miharibada itirdiklari ila
yanasl, ham da killi migdarda manavi dayarlar
alda elamasaydi, diinya adabiyyatinin moéhtasam
asarlarindan biri — “Harb va slilh” yaranardimi?!

Raskolnikov qoca garini éldirmaliydi ki,
Dostoyevski bunu alda asas goéturib ruslara
manavi axlaq darsi veraydi.

Ermani-azarbaycanh qirgini olmahydi ki,
“Kamanca” kimi sedevr yaranaydi.
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Va saira va ilaxir... va na gadar desan...

Zamanla yasayan har bir sanat asarini aciq,
ya gizli sakilda bu va ya basga qirginla, davayla,
mihariba ila alagalondirmak va onun naticasi
kimi ortaya ¢ixdigini sibut elamak mimkunddr.

O zaman adabiyyatin mayasinda ganmi
durur??? adabiyyatin mayasinda gan durur!!!

9dabiyyat gan bahasina yaranir va yaqin ki,
yaranmalidir va onun mohtasam sarayinin bi-
novrasi insan casadlarila doludur. Bunu oxuyub...

...Sar malaklari neca da sevindilar. 9trafa
gan lakalari saga-saga diinyanin Ustlindan ugub
getdilar.

Xeyir malaklari allarindan galani etdilar.
Miharibalardan sag ¢ixan insanlari bir yera top-
ladilar, onlari bir az daha insanlasdirmaq, gan
tokmakdan uzaglasdirmaq (i¢lin seva-seva bo-
ylk adabiyyati yaratmaga basladilar.

%k %k %k

d‘}datan, deyirlar ki, 6lim hayatin i¢inda-

dir, 6lim hayatin davamidir, aslinds, balka da
bela deyil, aksinadir, balka da hayat 6limiin icin-
da va hayat 6limin davamidir.
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%k %k %k

Biza nalar barads diigtinmak imkani ve-

rilibsa, demak, onlarin hamisi tabiatda var.

Ucan gab barada distina bilirikss, o galib
aghmiza girirsa, demali, var! Connat va cahan-
nam beynimizda 6ziina yer tapirsa — var!

Allah? — Var!!l Malaklar va seytanlar! isa-
lar va Musalar!

Kegmis va galacak!

Hamisi var! Hamisi olub!

No distna bilirikss — movcuddur. Vacib
deyil ki, gbzlarimizlo gorak.

Na ki dlistina bilirik, onlar hardasa movcud
olan real varliglarin solgun va parlag kolgssi,
glicli va glicsuiz aks-sadasidir. Ela magamlar var
ki, biza avvalcadan onlar dark etmak xassasi
verilmayib. Biz o magamlara yalniz ad qoyub
onlari ifada eds bilarik. Biza bu verilib. Biz yalniz
ifacilariqg. Yalniz ifa va ifada edirik.

* %k %k

“Manim xalgim” deya tez-tez xalq ila 6zi-

ni birlasdiran adamlari iki gisma ayirmaq olar.
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Bunlarin har biri “Manim xalgim” ifadasini 6zu-
namaxsus vurgu ila deyir: “Manim xalgim” de-
yanlar “Manim xalqim” deyanlardan farglanir.
Biri 6zUnu xalqin iginda goériur, o biri xalqr 6z
icinda.

Bazi avropalilar, rusiyalilar ela bilirlar ki,
goylarda iki Yaradan var: birinin adi “Allah”dir, o
birinin adi “Boq”dur. Va onlar bir-birila amansiz
mubariza aparirlar. Bu, cafangiyyatdir!!!

Bu cafangiyyati bila-bils, ham da dil saha-
sinda, daha dogrusu, tarcima makaninda yara-
diblar. Clnki avropalilar bitlin s6zlari istar badii
mustavida, istar sifahi mistavida tarcliima etdik-
lari halda “Allah” s6zinu tarcima etmirlar. Va
bu s6z insanlarin, xtisusila, xristianlarin tasavvi-
rinda onlarin “Boqg”larina (basga dillardaki
garsiliglari da xatirlamaq olar) qarsi duran bir
ilahi varhq kimi formalasir.

Niya xristianlar 6z dillarina “Allah” s6zini
tarcima etmirlar?! Bu sualin arxasinca gedib
miurakkab ideoloji-siyasi labirintlara enmak olar.
“Allah” s6zina muinasibat, aslinda, Umumiyyat-
I3, misalman alamina miinasibata gevrilir.

Onu xiisusi demak artigdir ki, “Allah” da,
“Boq” da eyni ilahi glivvanin basqa-basga adla-
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ridir. Bu sakilds adlarin qgarsidurmasindan ca-
mealarin (misalman va xristian camealarinin)
garsidurmasi masalasinda istifada edilmasi xu-
susi siyasi niyyatdan xabar verir. Adi dilcilik
problemi, daha dogrusu, tarclima anlasiimazhgi
cox ciddi dini garsidurmalara gatirib ¢ixara bilir.

Na olursa olsun, tarciima sonadak, bitiin
sozlor daxil edilmakls hayata kegirilmalidir.
“Allah” s6zlinlin da hokman tarciimasina nail ol-
mag lazimdir. Bir ¢ox sosial, ideoloji masalalar
bunun isiginda 6z rahat hallini tapa bilar.

Hefsiman baginda isa peygambari tutmaga
galanlar l¢lin onu tanimaq va tutub habs els-
mak, yaqin ki, ela bir ¢atin masala deyildi. Va bu-
nun Ugln heg¢ da vacib deyildi ki, onun talabals-
rindan biri olan iuda haminin arasinda yalniz ona
yaxinlassin, onu Opsin, bununla da opdiyi
adamin isa oldugunu onu axtaran romali asgar-
lara bayan elasin.

isani tanimagin bu miirakkablasdirilmis
tsulu incil yaradicilarina na ti¢iin lazim idi?!

Bu magamda onlari an az disindiiran
adam, gariba da olsa, ela isanin 6zl idi. Onlar,
aslinds, bu zaman iudani yaradirdilar. Biitiin
galacak nasillar Uglin, galacak insanlarin mana-
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viyyati Ggln, butin adabiyyatlar va madaniy-
yatlar Ggln bir 6lmaz satqin obrazi qurasdirir-
dilar. ilk dafs yaradilan satqin obrazi.

iuda ilo isa peygambear xattinda bir boslug
hiss ediram. iuda isaya takca talaba ola bilmazdi.
O boyda satqinligin asasini yalniz talaba ila dol-
durmagq ¢ox azdir. Burda hokman daha nasa var-
dir, yox deyil.

isa peygambari habs edib, sonra da car-
mixa ¢akmak Uclinmi fudani ortaya atdilar?!
Yoxsa iudanin ortaya ¢ixmasi igiin peygambar
carmixa qadarki 6z azabli yolunu hékman kegib
getmali idi?!

* %k %k

(Deyilanlara gora, Viktor Hiigo 6larkan bu

sozlari deyib 6lir: — Man qara isiq goriram.

Qara isiqg gormak salahiyyati hamida ol-
mur. Onu hami gora bilmaz, ¢linki o gara isiq har
adama 6zlinl gbstarmaz.

Mdtlaq isiq qaranliga barabardir. Bu bels-
dir, bela deyil — har halda Platon bela deyardi.

Bu hesabla miitlaq harakat da sikunatdir,
harakatsizlikdir. Bu hesabla mitlaqg xeyir da sar,
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miutlaq gozallik da cirkinlikdir. Vo bu hesabla
bitin cizilmaga baslayan cevralar gapanacag.
Hoayatla baslayan xatt Olima catarkan balka da
yeni bir hayata cevrilacak.

“Qara isig” da balka biitlin zamanlarin an
boylk romantikinin gozlarini bu hayata yumarkan
gordiiyl, mahz gordiyi yeni va basqa hayatdir?!

Hiigo bu sozlari deya bildi:

“Man qara isiq gériram”.

%k %k %k

Badii adabiyyatda boyiklik va kigiklik,

ulvilik va eybacarlik, darinlik va dayazliq yanasi
olur. Ona goéra yanasi olur ki, onlarin bir-birina
miunasibatindan c¢ixis edib har birinin asl darkina
nail olmag miimkiin olsun. Nadan danisirigsa da-
nisaqg, onun aksini unutmagq dizgilin deyil. Bu aks
tarafi he¢ olmasa nazara almaq lazimdir. Maz-
mun va ideya dolumu mazmunsuzlug va ideya-
sizhgin fonunda, obrazlihg obraz kasadlginin
yaninda, texniki cilalama kobudlugla yanasi saf-
curik edilmali va 6z giymatini tapmahdir.

Cox zaman nasrimizin ritmindan danisiriq.
Onun xisusi ahanga malik olmasindan bahs edi-
rik. Har yaziginin 6z ritmi var — deyirik.
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Nasrimizin ritmi 6zini an miuxtalif saviy-
yalarde — ham mazmun va ham da forma ils
baglh biruza verir. Ritmin maddi asasI takrardir.
S6ziin, soz daxilindaki mixtalif elementlarin tak-
rarindan tutmus, ifadalarin, ciimlalarin, climla
birlasmalarinin, tasvir va magamlarin, vaziyyat-
larin (situasiyalarin) takrarina gadar har sey
matnda ritm yaratmaga xidmat edir. Ritm, bela-
likls, takrar vasitasila yaradilir, amma bu yaradil-
mis ritmi hala ritm kimi gavramagq, giymatlandir-
mak mimkin deyil. Bu, hala ritmin kilcasi olan
tokrardir. Daha dogrusu, takrarlar zanciridir.
Pitm, bels deyak, takrarlar zancirinin potensia-
linda gizlonmisdir. Ritmi iza ¢ixarmaq, yani, ya-
ratmaq, onun varligini ortaya qoymagq, gabart-
mag Ucln haman takrarlar zancirinin ahangini
pozmag, dagitmagq lazimdir.

Demali, buradan bela ¢ixir ki, ritmin gabar-
dilib Gza gixarilmasi, gabul edilmasi, giymatlandi-
rilmasi, ilk névbadas, yuxarida dediklarimizin isigin-
da yanassag, ritmin aksina olan bir vasita (antiritm)
ils mimkin ola bilir. Bela bir vasitani, daha dog-
rusu, bela antiritm vasitasini aritmiya adlandirag.

Urayin, nabzin ritmi va aritmiyasi olan kimi
badii asarin da maddi cani ondaki ritm va aritmi-
yanin muxtalif kemiyyatdaki garigigidir.
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Takrar asarin canina atraf muhitin 6zlyls,
onun nafasiyla bir yerda daxil olur. Misallifin rolu
burda minimumdur. Hayat asara 6z tokrar ma-
gamini muallifden asili olmayaraq gatirir. Mal-
lifin faaliyyati bir az sonra baglayir. Onun rolu
hayatin gatirdiyi takrari gabartmaq, goérimli
etmakdan ibarat olur. Bas neca olur ki, muallif
takrari ritma cevirir?! 9n boylik paradoks da els
bu zaman 06zlinl gostarir. Isardaki takrarlar zan-
cirinin canindaki potensial ritmi ritm kimi go6-
rimli etmak, onu adi takrar statusundan gixar-
magq Ucln bir gadar avval deyildiyi kimi, bu tak-
rarlar zancirini qirmaq, dagitmaq lazimdir. Va
buna gora da takrarin miayyan magaminda
onun novbati galisi- nin garsisini alarag musallif
haman néqtads aritmiya yaradir, yani, takrarin
galmali olan, gozlanilan tzvi bu dafs 6z yerinda
olmur. Va bu sakilda, muallif aritmiya hadisasina
“yasil isiq” yandirmagla, aslinds, ritmi yaratmis
olur. Ritmin gorlinmasi, Uza c¢ixmasi takrarin
girilmasi ile mimkidn olur. 3slinda, mahz bels
bir aritmiyanin hesabina (hayatdan galana mi-
daxila etmakla) ha- yatin nafasini matnda ritma
cevirarak mduoallif oxucunun asardan hayatin
goxusunu almaq imkanini dolayisi ila giiclandirir.
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...Azarbaycan nasrinin ritmi va aritmiyasi —
ikisi bir yerda — hayatin va muallifin (yena da iki-
sinin bir yerda) biza, oxucuya Unvanlandirdigi an
ciddi mesajdir. Devin cani bir géyarginda olan kimi,
nasrimizin cani onun ritminda va aritmiyasindadir.

insanin an tamiz ani, yaqin ki, yaratdig
andir. Bu zaman bir kasi aldatmagq, hansisa yalan
dislincalera dalmaqg, ser barada dlsinmak
mumkiin deyil. Vo bu zaman balka ona gors
tamizlasirsan ki, har seyi unudursan, har seydan
tacrid olursan.

Yalniz 6ziin-6zin Ggln galirsan. Heg kim va
he¢ na sani maraqglandirmir. Gézlarin va nazarin
atrafi se¢mir, san atrafa yox, 0z icina baxirsan:
ela bil, burda har seyi ilk dafa gorirsan va bu ilk
dofa gordiylin yerda na isa axtarirsan. Bu zaman
san asar yaratmirsan, bu zaman san 6zin 6zlini
yaradirsan.

Yaqin ki, insani yaradirkan bu magami,
onun 6zlndn 6zund bir zaman yarada bilacayini
nazarda tutmayiblar, gliman etmayiblar. Nazar-
ds tutmayiblar ki, o, 6zi-6zini dafan-dafan
yarada bilar va yaradacaq. Giiman etmayiblar ki,
o, har seydan gizlona bilar va 6zlina siginacaq,
etibarl bir siginacaq tapa bilar — 6z galbinin igini.
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Onun 6z “takcanalik vaxtl” ola bilar. Bas-
gasl! Gg¢lin marhamat vaxtl.

insanin giicii da, ucalig da, temizliyi ds,
mohtasamliyi da ela bundadir — 6ziinlin 6zini
har dafa yenidan yarada bilmayinds.

Har bir yaziginin ilk ndévbada 06z ekspe-
riment salahiyyati olmalidir. Badii asar ilk yazil-
ma maraminda 6z hayat yolunu daqiq miayyan-
lasdirmalidir. 9sar ya hami glin yazilir, — buna,
adatan, xalqg Ugin yazilib deyirlar — ya da ki, asar
Oz xiridari Ggin yazilir.

Sonatkarin  eksperimentina xalq yox,
sanatkarlar giymat vermali, “saf-¢lirik edilon
doayarlardan sabah neca istifada edilmalidir?”
mexanizmini mahz sanatkarlar muayyanlas-
dirmalidirlar.

Velimir Xlebnikovun vyaradiciigi basdan-
basa eksperiment idi. Andrey Voznesenskinin bir
sira seirlari eksperimentdir.

Sair 6zun( yoxlayir, 6zliina rahatlig verma-
yan bir masalani ¢bzalayir, enina-uzununa goz-
dan kecirir va onun bitilin sibhalari bu zaman
Uza cixir. Batin subhalar hagigat statusu alir.
Amma bu hagigat onun tam haqigati deyil. Bu
hagigat hami tarafindan, els birinci ndvbada sa-
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natkarin 6zi tarafindan mivaqqgati hagigat kimi
dark edilir. Hami bu “oyuna” inanmali, onun
sartlarini gabul elamalidir. Yalniz bela olarsa,
boyulk adabiyyat dovriinin 6zili goyula bilar.
Bels 6zll olmadan g¢ox zaman asl haqgigatlarin
0zl yarimhagqiqgatlar va siibhalar donuna girir va
adabiyyatda qariba dayismalar bas verir. Ehkam-
lar yaranir va asasl olmadan yasayir, yasayarkan
aldadir, yalang¢i miflara genis-genis meydanlar
acihr va bir giin ayilib goriirsan ki, san bels bir
diinyada heg¢ yasamaq da istamirsan. “Kainat
manim galbimdadir” vae buna banzar séz de-
yanlar ¢ox gilmali gérindr.

Aldadilmis sairlar...

Kim idi onlari aldadan ve balka heg¢ alda-
dan-filan yoxdu, onlar 6zlari butin bu yalanlari
Ozlari tGglin hagigat kimi uydurublar?!

%k %k %k

%damlar var ki, adabiyyati yaradirlar,

qururlar.
Adamlar da var ki, bu qurulmus yerds ra-
hatcasina maskan salib sakit-sakit yasayirlar.

197



Birincilarla ikincilarin giymati mduasirlari
tarafindan, adatan, dayisik verilir. Buna an gozal
subut darsliklarimizdir. Rahat-rahat, dinmaz-soy-
lamaz darslik va miintaxabat sahifalarinda kog
salmis adabiyyat xadimlarimiz onlarsiz qurulmus
bu “lalazarda” pulsuz kirayanisin kimi zavalli va
kimsasiz gorinurlar. Ela bil, Graklari saksaka-
dadir: bu saat asl ev sahiblari galacak va haqg-
hesab talab edacaklar.

Onun asarlarinin gahramanlari akvariumda
xosbaxt-xosbaxt izan va lizdikca sani saymayan,
sani adam yerina goymayan baliglar kimidir.

Gotir bu baliglari at deniza — els bil, onlara
od vurarsan, qivrilib-qivriib adam kimi dil agaraq
sana yalvarmaga baslayarlar ki, afv et bizi, glina-
himiz varsa, bagisla bizi, na edirsan et, amma
gaytar bizi o gbzal, o genis, o isigh dlinyamiza.

Mandan tez-tez sorusurlar ki, “Unutmaga
kimsa yox” adi iloa na demak istamisan?! Bu ma-
nim ham seirimin, ham pyesimin, ham da o pye-
sin daxil oldugu kitabimin adidir. Sonra romanin
da adi oldu. Qaribadir, mana els galirdi ki, bu ad
0z-6zllylnda har seyi aclb deyir. Kim na istayir-
s9, bu adda tapa bilar. Amma balka da goriindr,
hami lgln bela deyilmis. Yaxsi, o zaman na de-
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makdir manim Ug¢lin — “unutmaga kimsa yox?!”
Haman o kicik, amma manim (glin son daraca
boyik dord misra yadima distr. Ela bil, onlari
yuxuda 6ziim-6ziima pigildamisam:

“Yollar getdi iizii dada,
Yoxuslar enislardan ¢ox.
Kimsa yox xatirlamagda,
Unutmadga da kimsa yox.”

Bali, unutmaga kimsa yoxdur. Unutmaga
heg¢ bir adam yoxdur. 9vvala, ona gora bu, bela-
dir ki, hami Grayimdadir, UGrayimda 6ziina yer
ahb, trayimds maskan salib yasayir, he¢ kimi
unutmamigsam. Bu, birinci yozum.

ikinci yozum da var. istarsanss, san bu
ikinci yozumu al, gotir: “unutmaga hec¢ kim
yox”, vyani, xatirlanasi bir adam olmayanda,
unutmaga da bir kimsa qalmaz.

Bu ad, yani, “Unutmaga kimsa yox” adi
paradokslar yaradan adlardandir. iki miuxtalif,
aks-qutbli mazmunu bir formal, Gzdaki qurulus-
da qgoruyan, onlari altdliizanda balka do “dalas-
maga” qoymayan, ¢atinlikla da olsa, aralarinda
sulh yaradan, sakitliyi tamin edan Ustdiizandaki
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addir. Manim an ¢ox sevdiyim addir. iki muxtalif
yozumdan kim nayi istayir, onu da gotirsin.

Atalar va ogullarla bagh. Ristam Zal va
oglu minasibati ¢cox organik sakilda Lay — Edip,
Odissey — Teleqon, Qazan — Uruz, Dirsa xan — Bu-
gac muiinasibatlarini davam etdirir. Atani axtaran
ogul bilmadan atasi ile doylsir, onun qatilina
doniir, ya da donmak arafasindadir. Basga bir
halda isa ata va ogul arasinda doylis zamani
sirlar acilib dagilir, anlasma bas verir va har sey
barisla naticalanir.

Atalar va ogullar: qarsi-qarslya, alda silah.

Atalar va ogullar: asli, ucu darin mifoloji
gatlara gedan minasibatlar kalafinin yaradicilari.

Oldiirmak istamayan, amma o6ldiiran ogul-
lar va 6lmak istamayan, amma oldirilan atalar.
Va yaxud aksina.

Axan gan va slijet. Axan gan va facia. Axan
gan va adabiyyat.

Kim dedi ki, adabiyyatin mayasinda gan
durmur?

Nasrda climlalar miiharibalar zamani qazi-
lan sangarlar kimidir. Bir-birinin ardinca qazilmis
bu uzun va qisa, ayri va diz sangarlar, aslinds,
onlari keganlara miigavimat gdéstarmakdan bas-
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ga bir sey deyil. Har birinin do 6z mligavimat da-
racasi olur. Catini birinci sangari vurub kegmak-
dir. Materialin migavimati olan kimi cimlanin
da migavimati olur. Bu bizi cox maraqgli naticale-
ra gatira bilar.

Manca, manim Ugln paralel olan dinyalar-
da yasayanlarin 6zleri Ucln da basqa paralel
dinyalar vardir.

Manim paralel dinyalarim ila oralardaki
har hansi “man” Gglin moévcud olan paralel diin-
yalar eyni deyil. Bu, hagigatan, bitmayan, asl
sonsuz ¢oxlugdur: har bir basga paralel diinya-
nin 6z paralel diinyalari var.

Demsli, paralel diinyalar bir miustavida
deyil, bitin kasisan xatlardadir. Evklid handasa-
sindan Lobacevski handasasina kecid da ela bu
mahiyyatin darkindan baslamirmi?!

Hansi daha ¢ox postmodernistdir: Servan-
tes, yoxsa Borxes. Servantes ananaya qarsi ¢ixdl,
har yani blriimis cangavar romanlarina paro-
diya yazdi, onlari daxilindan laxlatdi, onlarin
ayag altdan katili ¢cakdi...

Borxes — muasir dovrin bu ideal postmo-
dernisti na etdi?! O, “Don Kixot” asarini sozba-
sOz yenidan yazan bir yazi¢cl obrazi yaratdi. Bu
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adam XVI asrla XX asr arasinda na bas vermis-
disa, har seydan — dilin dayismasindan tutmus
koka-kolaya gadar har seydan tacrid olmali idi.
Adi Pyer Menar olan yazigi bunu etdi. Va Borxes
bu godzal hekayasinda oxucusu qarsisina ham
Servantesin, ham da Menarin “Don Kixot”larin-
dan eyni parcalari yanasi goymagla nimayis
etdirdi.

And ica bilaram ki, man bu parcalari dafalar-
la oxudum, ¢ox calisdim ciizi, kicicik bir farg, hec
olmasa s6z da olmasa, vergiil fargi tapim — alinma-
di. iki tamamila eyni matn idi. Onlari iki ayri musallif
yaza bilardimi?! Formal mantiq deyir ki, yox.

Borxes isa 6z hekayasinda son daracs tam-
kinlo va ciddi sakilde bu matn parcalarindaki
“farglardan” danisir. Heg bir fargin olmadigi hal-
da oxucusuna deyir ki, baxin, goriin bu matnlar
bir-birindan neca farglanir. isa bax ki, bir mud-
datdan sonra man 6zim ds o eyni olan matn
parcalarinda “fargler” gormaya basladim. O
farglar orada olmasa da.

9dabiyyat ela budur va basqga heg na deyil.
Sani, olmayana inandirmaq qudrati!
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%k %k %k

Kamal Abdullaya

Taleyindas olan hayatinda olmaya bilar.

Etiraflara dogru: “Yarimcgig 3lyazma” an
boyik abstraksiyada mifoloji tarixla real tarixin
Uzbalz, qarsi-garsiya qoyulmasidir. Kitabi-Dada
Qorqud miistavisi mifoloji tarix, Sah ismayil miis-
tovisi real tarixdir.

Tangid ona goéra ictimai sturun aparic
xatlarindan birina cevrila bilmir ki, o, sanki qa-
pal bir rejimda calisir. Bir asari, yaxud bir yazi-
¢int isiq altina ahb butin diggatini ona yonaldir.
9dabi kontekst (qorxuram, bura madani s6zini
do olave eleamays, halbuki vacibdir va masals
adabi-madani kontekstds nazardan kegirilmali-
dir!) nazara alinmir. Taassuf. Mana ela galir ki,
yazarkan ancaq bir asardan danisan tangidgi
korridada ancaq qirmizi ranga reaksiya veran
Ookiz kimidir. 9lbatta ki, bu banzatmani yaxsi
manada gabul etmak lazimdir. Vaxt olub ki, Bas
allah Zevs da 6kiz cildina girib.

Mdigayisalar, assosiasiyalar, digar madani
xatlora kecidlar tangidda, teassif ki, yoxdur.
Hansisa badii asar hansisa musiqi parcasi ilo mu-
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gayisa olunubmu? Olunmayib. Hansisa rasm ni-
munasi il miqgayisea olunubmu? Olunmayib.
BUtdév madani hadisani tangidgilarimiz gora bil-
mir. Bir asarin igina girib ondan o tarafds bas ve-
ranlari 6z yanina yiga bilmir. Man hala digar 6lka
adabiyyatlarindaki oxsar kontekstlari demiram.

Kim kimi xatirladir? Kim kimdan tasirlanib?

9dabi saceralar nayin asasinda miay-
yanlasir?

Bunlar olmasa adabi tangid yena da “qirmi-
zI” rangin asaratindan canini qurtara bilmayacak.

Boslug davam edacak. Sshra isa, Nigse
deyan kimi, boyutyacak.

Eldar Baxis yanimizda olanda qgadrini ela
da bilmadik. Zaman kegdi. Bizmi bela agillandiq
va daha hassas, daha milayim, daha marhamatli
olduqg, yoxsa o, bir daha he¢ na yazmaya-yaz-
maya hansisa gozegoriinmaz energiya ila dol-
maga basladi?!

%k %k %k

Odabiyyat da hayat kimi tasadiflarin Gize-

rinda qurulur. Kortasarin bir hekayasi heg ciir ya-
dimdan ¢ixmir. Parisa gedan masin yolunu tixac
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bark baglayib. Harakat donub galib. Carga-carga
bir-birinin yaninda dayanmis masin suricilari
bir-birila tnsiyyat qurur, séhbat edirlar. Masinlar
yanasl cargalarda yer alib. Bu garisighgin iginda
iki nafar — kisi va gadin bir-birini “tapir”. Har sey
ilk baxisdan baslayir. Kisi va gadin hiss edirlar ki,
bir-birini seva bilarlar, hayatlarini bir-birina hasr
eda bilarlar.Va onlar talelarinda bir-biri Giglin var
imislar. Talelarindaki bu moévciidlug hayatlarinda
da garsilarina ¢ixir. Bu hamisa bels olmur. Masin
tixacinda isa bu bas verir.

Amma bir middatdan sonra tixac acilir,
surlcilar cald 6z yerlarini tutur, masinlar tez-
talesik harakata galir, mixtalif corgalarin diizani
pozulur, hansisa daha tez, hansisa daha gec
Parisa dogru sitiimaya baslayir.

dlbatta ki, onlar bir-biri Gg¢in itirlar. Aci bir
sonlug. Taleyinda olan hayatinda yena da olmur.

%k %k %k

Okean firtinasindan sonra ayri-ayri yolgu

gomilarinin harasi bir adaciga cirpildigl  kimi
vaxtila dost olmus adamlar da indi paran-paran-
dilar.

201



Odoabiyyati sevmak — adabiyyatla masgul
olmagq Uglin ¢cox azdir. Bundan alava da nalarisa
etmak lazimdir. Masalan, an vacib sartlardan biri
budur: an gati badxahini bagislamagi bacarma-
lisan. Bu, aslinda, “sim-sim” s6zU kimi bir isara-
dir. Bacardinsa, o zaman adabiyyat qapilari Gzi-
na laybalay agilacaq. Vo san igari kega bilacak-
san. Arxanda gozlari ehtirasdan qipqirmizi qizar-
mis badxahinin dodagina ilisib galan aci, istehzal
va “qalib” bir tabassiim, iralide cavabi olmayan
suallar va suala dona bilmayan cavablar... Na
Uglin galdin, san burada na axtarirsan? Sani bu-
rada gozlayan yox idi: sanin gedan yerin “sim-
sim”i sOylamazdan avvalki makandir. Aci va
istehzali, “qalib” va gazabli tabasstiimlarin yanin-
da. Duruxma. Duruxdunsa, demali, san he¢ na
anlamamisan. Cunki har seyi anlayandan ancaq
sonra bagislaya bilarsan. Sends isa bels olmadi.
San anlamadan avval bagisladin.

%k %k %k

“Mirza Safar” fenomeni Azarbaycan ziyali-

iginin mahak dasidir. Ganclik illarindan 6limiina
gadar namus va layagatle yasadigl hayati ona

202



basqgalarinin yaninda basini dik tutub gazmak
imtiyazi verdi. Hala ganclik illarinda yazdigl va
yazmaga calisdigi seirlar... Man ilk dafs mahz
Mirza Safarin tocri- basinda bels bir fikra galdim
ki, Azarbaycan xalqi heg da “sair xalg” deyil, o,
sadaca, harmoniyaya can atan xalgdir. Va onu
da deyim ki, bu hagigat ¢cox matlablarin (izarina
isiq salir.

Mirza Safar ziyalihgi 9bdirrahimbay isigin-
dan pay alib. O, takca adabi gahraman deyil,
Mirza Safar — prinsipdir. Biz bu prinsipi “Mirza-
safarizm” da adlandira bilarik.

S6zindandonmazlik, sadagat, dayanat,
nahayat, he¢ na ila Olclilmayan va uca tutulan
layaqgat bu prinsipin asas meyarlaridir.

“Mirzasafarizm” Azarbaycan xarakterinin
asl ziyali damaridir. Mirzalik bu giin dsbds olma-
sa da, onun ideyalari sualti caylar kimi yasamaga
davam edir. Mirzaliyin 6zl ils gatirdiyi manavi
komponentlar, aslinds, bu gilinden daha cox
galacaya tuslanmisdir. Mirzasafarizmin asl tan-
tanasi va galabasi hala iralidadi.

9dabiyyatin hayata vera bilacayi bundan
artiq daha na ola bilar?!
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Yazarkan hokman hansisa maneani daf
elamalisan. Burda da eynan “sopromat” prinsip-
lari islayir. ©n azindan san bu manealari vurub
ke¢cmaya calismalisan. Bu manea kiminsa lalibali,
kiminsa qgisqanc, kiminsa gazabli, kiminsa xabis
baxisi ola bilar. Bu baxis sevgi dolu ola bilar.
Amma orasl da var ki, sevgi ila do adami oldiir-
mak mimkundur.

9dabiyyata bels da demak olar: gizli baxis-
larin daf edilmasi Gsulu. Va yaxud: gizli baxislarla
mubariza meydani.

Nagil voa moévcudlug. Yani, nagil va hayat.
Bunlarin farqi. Magar butin adabiyyat bu fargin
mixtalif nisbatlari tGzarinda qurulmayib? Amma
agor adi dille desak, basqa s6zle, adi maxraca
gotirsak, nagil odur ki, bir qiz acayib maxluqa ara
gedir vo o go6zal prinsa cevrilir. Hayatda isa
bunun aksi bas verir. Qiz prinsa ara gedir, 0 isd,
san dema, acayib maxluq imis...

%k %k %k

Pomanda baslangic cox 6namlidir. “Saxta

da “zargardir”... Farman Karimzadanin “Qarh
asirim” asari bela baslayir. Bu climlanin asas
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agirhigl “da” baglayicisinin izarindadir. “Da” bag-
layicisi diggati bu ciimladan avvalki situasiyaya
yonaldir. Adatan ilk cimla 6zlindan sonraya tus-
lanir, 6zlindan sonraki tasvirin 6zll dasina do-
nur, burada isa aksinadir. Romanin ilk ciimlasi
muoallifin  bilavasite yazmadigi va romandan
avval guya ki, olmus boyik bir mistavini ahata
edir, an azindan buna iddialidir. Daha nalar zar-
gordir, daha haralarda saxta ile barabar qisin
alamatlari olur?! Uzun-uzadi tasvirlarin avazina
bu clir suqgestiv, sixilmis variantlarin islanmasi
yeni dovr nasrinin an bariz alamatlaridir. Mdhta-
sam vyazi¢l galemi ile yazilmis “Qarh asirim” ro-
mani banzarsiz tasvir dilini mahz 6z ilk cimlasila
yaradir.

%k %k %k

ANigab nayisa, kimisa gizlatmak cahdi va

vasitasidir. Bu prosesin lg¢ “tarafi-muiqabili” var:
gizlanan (gizladilan) taraf — nigab — taqdim edi-
lan atraf. Nigabin gizlatdiyi s6z va ya ifads ola
bilar. Situasiya ola bilar. Situasiyanin nigabi —
maragli va perspektivli niansdir.
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Adam da nigab arxasinda gizlana bilar:
“Kitabi-deda Qorqud”da deyilir ki, Oguzda dord
nafar nigabla gazardi...

Nigabin arxasinda olan ifada ila nigabin
0zl arasinda munasibat muxtalif Gslubi mexa-
nizmlari harakata gatirir.

Nigab olan yerda artiqg musllif var — qurma
var, Uslub var... Nigabin 6zi 6z gizlatdiyindan
daha gozagalimli, gasang ola bilmaz.

Nigab insanlar, sozler arasinda sarhad
Uglindlr — gaynayib garismagin, bir-birinin igin-
da hall olmagin qarsisini alir.

Qadim teatrlarda s6z tamasagini 6ziniu do-
giq gabuletma pozisiyasina hamisa ugurla gatire
bilmirdi, buna gora da oyuncuya nigab taxmaq
lazim galirdi; xabisi xabis kimi, pisi pis kimi, yaxsini
yaxs! kimi tanitmagda nigab s6za komak edirdi.

Yavas-yavas ona ehtiyac qalmadi. Matn
darinlasdi. Sevanlar va nifrat edanlar bir-birini
daha vyaxsi tanimaga basladi. Eyni zamanda
tamasaci da sahnadakilari yaxsi tanidi. S6z daha
cevik va daha gatiyyatli oldu. Nigab ayani tacas-
siim rejimindan ¢ixdi vo yavas-yavas gozagorin-
mazlik rejimina kegdi.
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%k %k %k

“ Matn batn kimi!”

Bu gadar bir-birina yarasan va bir-birinin
icindan cixan basga cift tapmag mimkiin deyil.
Hala bir dil da onlari gafiys saklinds yaradib.

inkarciliq  takamiiliin  bir mexanizmidir.
inkar etmak o demakdir ki, san axtarirsan, hatta
tapmisan. Amma inkargiliq infantillik demak
deyil. Bali, dlinya tarixinda ela olub ki, boylk
madani, hatta, dovrlari inkar ediblar, onlara
amalli-bash gadagalar goyublar. Yeni yaranan va
diinyani kokindan dayisan, takallahliq Gzarinda
qurulan cavan va aqgressiv xristian ideologiyasi
antik batparastlari (gocalari? — daha dogrusu,
heydan diismiis energiyani!) belaca inkar etdi.
istar dram asarlari, istar poemalar olsun, istar
falsafi, tarixi traktatlar... istar Homer, Sofokl, Evri-
pid olsun, istar Sokrat, Platon, Aristotel... Ovval-
avval onlarin Ustlindan gara xatt ¢akan xristianlar
taleyin gaddar va aci iradasiyla zaman kegdikca
bu moéhtasamliyin asirina gevrildilar. Zaman 6z
intigamini belaca alir. Amma hala XII asrda
Dante onlarin hamisini cahannamda yerlasdirirdi
(Vergilidan basqga. Niya mahz Vergili?! Bunun 06z
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sababi var). Biutparast kim olursa olsun, lap els
Platon olsun — inkara layiqdir. Renessans bu mu-
barizaya son goymasaydi, sivilizasiyanin taleyi
neca olacaqdi — bunu tasavvir etmak ¢atindir.

inkarcilig ruhu basga-basga “libaslarda”,
amma nifratdan uzaq, sonralar da tez-tez “6z yu-
xusundan ayildi”. XVIII asrda (“ol zamanlarda”?)
“Sturm und dranq” adl falsafi-adabi carayan da
mahz inkarcilig tGzarinds yarandi. Bu hiicum ¢agi-
risl, gurultu va ehtirasdan yogrulmus “gorxunc”
adin hatta 6ziinda bir alahiddalik iddiasi var idi.
Bu iddianin heg¢ da asassiz olmadigini ganc Siller
vo Hote sonralar 6z yaradiciliglari ila tasdiq et-
dilar. Amma onlar da bunu klassik irsa darin sevgi
va hérmat hisslarini qoruyaraq etdilar.

Bir gadar kegdi, Fransada romantizmin ya-
ranmasi va intisari ganc Higonun “Ernani” pye-
sina yazdigi girisdan, aslinds, manifestdan sonra
daha boyik visstle gercakloasmays basladi. Bu
glin biza bakira va masum, hatta utancaq gori-
nan romantizm 6zl da yarandigl zaman 6ziindan
avvalki har seyi, az qala, hayasizligla inkar edir,
O0ziindan olmayani amansizligla kasib atirdi.
Amma yena da nifratdan kanar sakilda. Belacs,
“ol zamanlar”in miharibalarinda ayaga bir gal-
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padan-zaddan dayandas, slingli yarasi alanda
bitlin ayagl kasib atirdilar. Mualicanin inca va
rangarang Usullari yox idi. indi isa basqa ciirdir.
Mualica, sagaltma (oxu: barisma) Gsullari basar
ovladinin an boyik nailiyyatidir va ona da xid-
mat edir. Bas sivilizasiya na Gciinmis?!

Har bir adabi carayanin caninda bir forma
iddiasi var. Romantizmin ds, realizmin das, senti-
mentalizmin da 6z forma iddialari olub. Amma
onu son daraca gabardanda, ¢ilpaqg hala salanda
bazan gilliinc va bazan da gariba niimunalars
galib ¢ixiblar.

A.Voznesenskinin “Xoruzlarin doytsi” adh
bir seirini xatirlayiram. O seir basdan-basa bir-
birilo doylsan xoruzlarin gixardigi muxtalif sas-
lari taqlid edir, matn bisbitiin manasiz sas yigI-
mindan ibaratdir. Sair buradaki saslari atraf
alamdan ¢ixararaq hamimiza az ¢ox tanis bir
manzarani kitab sahifasinda canlandira bilib.
Ultraformalizmin ideal tazahlri! Sadalovh
adamda “hami bunu yaza bilar” tasavviiri yara-
nir. Amma “bela yaza bilan” Vozne- senskinin
ds, Rembonun da, Xlebnikovun da basqa seirlari
var. Onlar batiln olgllari, vazn va gafiyalari son
daraca cilalanmis bir hala sala bilirlar. Basqa
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sozla, avvalca “klassik” boylu-bigcimli asar yaza
bilma bacarigini ortaya goyandan sonra sanat-
kar har hansi eksperimenti ortaya qoymaq kimi
salahiyyat qazanir. ©n abstraksionist rassam
bela avvalca adami oldugu kimi, realistcasina
¢oka bilmalidir — an abstrakt va romantik strixin
arxasinda min illarin sart tacriibasi va igdan
galan ilahi bir energiya durmalidir. Bir s6zls, oxu-
cu va seyirci “Xoruzlarin doyilisi” zamani olan
kimi casmamalidi. O, avvalca Rembrandtin “Geca
garovulu” tablosunun qgarsisinda heyratlanmalidi.

Mona Lizani bayanmayan va bunu yiksak
sasla bildiran birisina bela deyirlar: Bilirsinizmi, bu
gadin uzun illar va asrlar o gadar adama va ela
adamlara 6ziinli bayandirib ki, indi artig o 6zl
secir, kim onu bayansin, kim isa bayanmasin.

9sl matn da beladir. O 6z haqiqgi oxucu-
sunu 0zU segir.

%k %k %k

/ﬂanim bir sira seirlarim, esselarim, heka-

yalarim, hatta pyeslarim romanlarimi yazmagq
Uglin eksperiment funksiyasini yerina yetirdilar.
Amma maragqlisi odur ki, man bunu indi, roman-
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lari yazandan sonra anladim. Yani, man onlari
yazanda distinmamisdim: bax, bu eksperiment-
dir, bu isa yox. Yazi zamani bunlar sani masgul
eda bilmaz. Eksperimentla bagh bu gadar. Man
eksperimentdan danismagi ¢ox da sevmiram.
Eksperiment Sama s6hbati deyil. Sema sohbat-
larini yeristl s6hbatlardan ayirmaqg lazimdir.

%k %k %k

%ayatda gormadiklarimiz qaldimi?! Sat-

gin dostlardan kisi diismanlara gadar har kasi
gordiik. internet arxasinda gizlanib kirini, pasini
tokanlar milcak kimi zahlatokanlar idi. Amma
sonadak dayismayanlar da oldu. Bir etiraf etma-
yim galir: bu sonuncular etibarl va faydali oldug-
lari gadar da maragsiz idilar. Va bu, onlari dmiir-
Ik sevmayima hatta, mane ola bilmadi.

%k %k %k

“Oxucu” masalasi Sema séhbati deyil.

9slinda, bunlar son daraca vacib, amma yena da
adabiyyatatrafi séhbatlardir. Sena na lazimdir?
Sana Yol lazimdir!!! Har kas 6z yolunu, 6z seirini,
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0z nafasini tapir, nardivan kimi dirayir Gzl Dar-
gaha. Kimi hoppanir, hoppanir sonra yena qayi-
dib dayir guppultuyla yera (Sizif kimi), kimi da
goriikan buludlara gadar ucalir, kimi bir az da
ondan yuxari... San bitlin bu vurhavurda “oxu-
cu” adli o maxluqu goéra bilirssnmi?!

Kigik harfla yazilan “oxucu” va boyik harf-
I3 yazilan “Oxucu”nun farqi barads isa uzun-
uzadi danismagq olar. Bunlarin arasinda hals bir
“oxuyucu” da var.

O basga masala ki, niya O — goydaki, bu
hoppanib-diisanlarin birina isiq géndarir, basqa-
sina hizur verir. Qiymatlandirma magami (me-
yari), aslinda, insan oglunun icadi deyil va onun
istayila olmur. Bulgakovun “Sanatkar va Mar-
garita” asarinda Sanatkar haqqinda bels deyilir:
“0, isiga layiq deyil, o hiizura layigdir”.

Hagigatan, sanatkar lGglin an 6namli olan
hiizurdur, basqa sey deyil.

%k %k %k

MQtn hamiga iddialidir. ®n azindan onun

oxunmag va bayanilmak iddiasi var. Bu, iddianin
gorlinan, sezilan tarafidir.

212



iddianin gériinmayan tarafi matnin basqa
— Ozlinabanzar va ya 6zlina-banzamaz matnlarla
saslagmasidir. Bu ikinci cahat matnin yasamasi
Uglin son daraca vacib amildir. 9slinds, matn
0z( imkan verir ki, biz onu basga matnlarle mi-
gayisa edak. Rasmi miiqayisa adatan 6ziinaban-
zarlarls, geyri-rasmi, kulisarxasi miigayisa isa
Ozlinabanzamazlarla aparilir.

%k %k %k

<Borxesin mashur “adabiyyat idara edilon

yuxudur” tarifina qayidaq. Demisdik ki, bazi yazi-
cilar bu yuxu masalasini adabiyyatda cox zaman
primitiv sakilde basa dislir va personajlari yeri
galdi-galmadi, ayilar-ayilmaz yenidan yatmaga
gondarir va onlarin gorduklari (!) yuxulari uzun-
uzadi tasvir edirlar. Bu yuxular isa Borxes deyan
yuxu deyil. Borxes deyan yuxu asarin avvalindan
axirinadak davam edir. Borxes deyan yuxu Bor-
xesin (muallifin) 6zUnln yuxusudur, personajin
yuxusu deyil.

9dabiyyatin universal tarife “galmamasi-
nin”, manca, bir sababi da budur ki, adabiyyat ha-
yatin bitin sferalarinin, bitiin saxalarinin fov-
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glinda dayanir. Yani, taxminan bela: “Odabiyyat
har seydir”. Havanin, suyun manavi tarifini ver-
mak na clr mimkiindirsa, adabiyyatin da tarifini
vermak o cir mimkindir. Yani, mimkun deyil.

* %k %k

'Il

“/V‘Uhakima etma, mihakima edilarsan

Na gadar ki, cavanlar saxsiyyatla matni bir-
birina qarisdiracaq, barrikadalar aradan goéturul-
mayacak. No gadar ki, cavanlarin, ela bizim ha-
mimizin, bu sozlari demaya manavi qabiliyyati-
miz ¢atmayacaq, “gan davasl” davam edacak. O
“sehrli” sozlar budur. “Bu asar asardir, amma bu
3sar manim asarim deyil”. Bunu demak takca
tarbiya yox, ham da intellektual saviyysa talab
edir. Bunu deyarkan san mana siibut eda bilar-
san ki, infantillikden uzaqgsan.

Bu glin “adabiyyat ancag man deyandir va
basqga clr deyil” dislincasi isa xasta tasavviriin
mahsulu kimi ancaq va ancaq barrikadalara gati-
ran aqressiv isterikadir. Oyundan yox, oyun yaxsi
seydir, aslinda, har sey oyundur, oyundan demi-
ram, oyuncaqdan ayrila bilmayanlarin doktrina
va manifestlari mahz bels inkarcilig tamsali lzs-
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rinda qurulur. Yash vaxtinda oyuncaqgla oynayan-
larin isa asl oyunun lazzatindan xabari olmaz.
Onlarin yeri Cexovun “6-ciI palatasi”ndadir.

Qarsimizda matn var. Onu oxumaga talas-
mirik, amma unuda da bilmirik. @maliyyat masa-
sina uzanmis xasta kimi matn da lrkak-trkak 6z
carrahina — tangidciya baxir. Tangidci mahz bels
magamda donib siri-palang olur.

intellektual nasr na demakdir? Sslinda,
har bir yazi¢cini intellektual nasrin nimayandasi
saymagq olar. 9lbatta ki, séhbat oxucunu disin-
diran nasrdan gedir. 9gar oxucu hansisa yazi-
¢inin asarindaki climlani ancaq islandiyi kon-
tekstds deyil, basqa bir mistavide da arasdirir-
sa, yani hamin climlani, deyimi, s6zl, metaforani
basga yerda do axtarirsa, o asar intellektual
asardir. @gar hansisa nasr asari oxucunu labi-
rintlarla — gizli, ya aciq sakilde — diinya adabiyya-
tinin hansisa bir adina, masalan, Bulgakova, Eko-
ya, Borxesa va digar gorkamli saxslarin yaradici-
ligina apara bilirsa, tabii ki, bu, intellektual nasr-
dir. Nasr yalniz 6z cliimlasindan ibarat olmayib,
digar mustavilara da tuslanan istigamat verirsa,
dediyimiz kateqoriyaya aiddir. Bir yazi¢i kimin
Uglinsa intellektual nasrin nimayandasi ola
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bilar, digari liclin yox. Har bir nasrin 6z in- tellek-
tuallig ¢akisi var. O, diletant s6hbatidir ki, filan-
kasin nasri bitovlikds in- tellektualdir, digarinin
nasri yox. Bela deyil. Birinda az ola bilar, o birin-
da cox. ©gar bela diislinca tarzi sana yaddirsa,
istayirsan, ylz il ingilis, yaxud fransiz adabiyyati
ilo masgul ol, yena da provinsial diletanthginin
icinda galacaqgsan.

Bu dolasig diinyada hala bir dolasig asar
yazmag, na gadar gariba olsa da, sadaliys gati-
ran kasa yollardan biridir.

“Dvval-axir yazilanlar” kitabindan

%k %k %k

(Bir vaxtlar, evlarimizda bir-birindan kas-

kin sarhadla ayrilan iki gisim var idi. Bunlardan
birinin adi Birun, o birinin adi 9ndarun idi.
Klassik adabiyyatimizda bu duruma dair kifayst
gadar aciq va gizli isaralar var.

Bunlarin minasibati, sadacas, “gizlin-askar”
miinasibatlari deyil. Bas 0 zaman daha nadir? ilk
avwval bunlarin har birinin ayri-ayrihgda funksi-
yasina nazar salaq.
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Birun hami Ugln idi. Qonaglar, yaxinlar,
uzaglar ancaq birun gisminin icinda harlana
bilardilar, onlar birundan o tarafs, yani, anda-
runa keca bilmazdilar. inamsizigin bu haddi
haracan desan uzana bilardi.

ondarun isa sirf aila Gglin idi. Arvad-usaq
burda biruna hasrat bir halda eynan kiicada
cadra ortdiklari kimi andaruna “ortilib” émur
surardi. Evin birunu, yaxud kiicanin ancaq gozlari
aciq qalmis cadralisi — bunlar, taxminan, eyni
seydilar. Yena eyni inamsizliq...

Dogrudur, bu giin Birun da, 9ndarun da
zahiran yox kimidir. Bu giin hayatimizda bu ma-
gamlari birlasdiran bir vahid makan var. Amma
zehnimizds, darin disincamizda onlarin yeri
yena da ayri-ayridir. Biz hala da evimiza ailaya
yaxin olmayan bir kas, hatta gohum galanda
bela evdaki arvad-usagi i¢ otaga, ya da matbaxa,
bir s6z, gozle goriikmayan yers yollayirig. Bunu
bazan aciq sakilds, bazan da gbziimizin isarasi,
gasimizin galxmas! ilo edirik. Qirag baxisdan
kanar yer (masalan, bag yerinds bu, arvad-usa-
gin adatan gorliinmadiyi, hatta sasi bela esidil-
madiyi bir hayat gusasi ola bilar) buglinki ails-
nin andarunu sayila bilar. Bela bir yumsamis
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soakilda olsa da andarun va onunla bagl mahiy-
yat, aydin masaladir ki, bu glin da yasayir.
Hansisa matnda asl milli kisi obrazini axta-
randa bu adamin 6z azizlarina basladiyi son
daraca darin mahabbat hissinin quru, hatta
bazan qaba sakilda ifadasi, mahabbatin darin bir
gatda gizladilmasi bizi bihus va maftun edir va
biz adabiyyatimizin kisi obrazlarindan séhbat di-
sanda ilk avval bela xlisusiyyatlarin sahibindan
boylk bir parastisla danigirig. Man indi anlami-
ram. Na Uglin hislarin bels gizli saxlanmasi, bu
clir kanar gozdan gizladilmasi misbat adabi pri-
yom kimi taqdir edilmaliydi?! Cahandar agalar,
Garay baylar 6z codluglar ile hansi mahramlik
boslugunu doldururdu?! Yadima Vaqif Bayatlinin
hamisayasar misralari disiir: “Cox nahaq deyiblar
aglamaz kisi. Kisi da insandi, konlii-gozi var...”.
Darin mahabbat va baglanti izerinda qu-
rulan hislarimizin hatta an yaxinlarimizdan bela
gizlin tutulmasi Birun-ondarun oyunlarinin bu
glin Uza c¢ixan alamati deyilmi?! Deyasan, eladir.
Cahandar aganin goazabi tutsa da, eladir.
“Birun-9ndarun” oyunlari bizim saxsiyys-
timizi da iki yera bolir. Biz 6z icimizda saxlayib
hamidan gizladiklarimizi hamiya deya bilacakla-
rimizden qoruya-goruya galmisig. Niya? Na
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Uglin? Gizladilon s6zlar va deyilan sozlar axi eyni
Sonsuz lUgatin icindan cixirlar. Balka da c¢ox
zaman eyni isaralardan ibaratdirlar. Birunda go-
riinma “amri” verilmis sozla, andarunda qapall,
gizli galmig s6z arasinda hansi miinaqgisalar yara-
na bilar va bu miinaqgisani kim hall eda bilar?
Darindan baxsaq, s6z agar saxsiyyatin bo-
[inmasindan disdisa, “man”la “mansizlik”ara-
sinda da Birun-ondarun minasibatlari var. “Otag-
da he¢ na yoxdur” avazina “otagda he¢ na var”
deya biliriksa, “mandan o tarafda bir mansizlik
var” doaxi deya bilarik. Niya da “mani” Birun,
“mansizliyi” ondarun kimi nazards tutmayib
mana “man”, mansizliya “mansizlik” mahiyyatini
veran altstiurumuzun yollarina diismasak da ona
basga maraql bir kontekstdan nazar salmayaq?!

Bela bir ciimlaya diggat edak. “Taleyinda
olan hayatinda olmaya bilar”. Bu ciimlani man
“Vakxanaliya mévsiimiinda Caliqusu” adli heka-
yamda islatmisam. Bu ciimlanin darindaki mana-
s1 uzun zamandan bari danisiGimizda, yazimizda
sinonim kimi isladilan “tale” va “hayat” sézlarini,
nahayat ki, bir-birindan ayirir. Seirimizda, nasri-
mizda, imumiyyatla, badii matnlarimizda “haya-
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tim” dedinsa, ardinca “taleyim”, “taleyim” de-
dinsa, ardinca “hayatim” galir. Farq isa takca fal-
safi darketma magaminda deyilmis. Farqg ham da
badii darketma magaminda 6ziinii géstara bilir-
mis. Tale ila hayat arasina bu ciimla vasitasila
sanki bir parda ¢akilir. Onlarin, aslinda, bir-birinin
eyni olmadiqglari tza ¢ixir. Hayatin 6z yolu var,
taleyin isa 6z yolu. Va onlar yena da andarunla
Birunu biza xatirladir. Yena da ondarun va Birun
hissalari qarsi-qarsiya durmus kimidir. Tale yad
gbzdan kanar bir dndarundusa, hayat haminin
goézii gabaginda bas alib gedan bir Birundur. on-
darunda olan Birunda gériinmaz, Birunda olmaz,
an azindan Birunda al-ayada dolasmaz.

Rus dilinde bela bir ifads var: “Npaspg
MHOrFO, UCTUHA — oaHa!”

Azarbaycancaya tarcimasi mitaqgalqgaldir,
muskil isdir, azabdir. Amma balka haqigat bir-
dirsa, o zaman onun dogrucu va yalangi calar-
larina vo banzarlarine da tafakkirimizdsa yer
olmamalidi?!

Hagigatan da, haqigat birdir, yerds qgalan
tofarrtatdir.

Bir dildan basga bir dila rahat vargallar els-
mak hamisa alinmir. Tarciimagilar ela bir illiziya
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yaradiblar ki, guya bitilin istanilan matnlari ista-
nilan dils tarcima eloamak mimkindir. Mim-
kiin deyil.

Tasavvir edirsinizmi: Platonov — azarbay-
canca, Sabir — rusca? Man tasavviir etmiram.

Basa diismamayin birca asas sababi var.
Kontekst sana yaddir. Manavi, psixoloji, tarixi,
intellektual kontekst yaddisa, bunun alaci yoxdu.
ovvalca garak konteksti addim-addim 6ziininki
edasan. Basa diismak lazimdir ki, kontekstdan
cixarilmis Tostoy — Tolstoy deyil, Kafka — Kafka
deyil. Dostoyevski — Dostoyevski deyil. Ni¢cse —
Nicse deyil.

Bazan ela olur ki, anlamadigimiz magam-
larin, pargalarin, hatta matnin ginahini muiallif-
da axtaririg. Mahz onu har balanin baisi kimi go-
rarik. Ammal!

Mbatn iginda (istar badii, istarsa da elmi matn
olsun) basa diismadiyiniz magami o dagiqa mualli-
fin basarili olmamasinin Ustiina yixmaqg yaxsl ton
alamati deyil. Buna elementar zévgsiizlik va na-
danlgdan basga bir sey demak olmaz. Bir disi-
niin, balka masala haman kontekst masalasidi?!

San alina galam alib yazmaga baslayirsan-
sa, artiq tanhasan. Misran tanhadi, cimlan ton-
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hadi. Bu, giragdan ela gorunir ki, misralar bir-
birinin yanindadilar. Bir-birilo alagalidilar. Tan-
gidgilar bunu bela gorir. 9slinds, biz bilirik ki,
har misra, har cimla ayri-ayriligda tanhadir.
Mana ela galir ki, bu, hatta misralarin gafiys
vasitasila boyunduruga gosulmus vaziyyatina da
aiddir. Qafiya boyundurugunda olsalar bels, asl
misralar an azindan boyundurugdaki o6kuazler
kimi yena da basqa-basqa taraflara baxirlar...

0zii-6ziini mahv edan Azarbaycan yazar-
lari var. TaassUf ki, bu artig bir ananaya cevrilir.
9li Karim, Masud 9lioglu, Aydin Memmadov var
idi. Vidadi Mammadov, Natiq Safarov var idi,
Mehdi Bayazid, Elgin Salcuq, 9llazoglu var idi...

Aydin va Vidadi, aslinda, avtomobil gaza-
sinda olmadilar. Onlar 6z-6zlarini mahva dogru
apapirdilar va bu, nahayat, bas verdi. Vaxtila bu
yolu 3li Karim ke¢misdi, Masud 9lioglu kegmisdi.
indi do belalari var. Taassiif ki, onlar faxrla
mahvlarina dogru addimlayirlar. Vaxti gabag-
layib tez-talasik goylara qalxmagq istayirlar. Els
bilirlar, gbylarde maraql nasa var. Goylarda isa
onlar tGglin maraqli heg na yoxdur.

Goylarda, Umumiyyatla, maragl heg¢ na
yoxdur.
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%k %k %k

Qeyri-ciddi adabiyyat na zaman basini gal-

dirir vo adamin Ustiina ela galir ki, ela bilirsan,
alcag daglart bu yaradib?! Bu, na zaman bas
verir?! O zaman ki, ciddi adabiyyat susur. Buna
gora da ciddi adabiyyatin taqdiri, saviyyali matnin
lap els goylara qaldiriimasi ¢ox dogru bir addim-
dir. Bu, aslinds, 6l¢li meyarinin (plankanin) geyri-
ciddi matnlar Ggun algatmaz yiksakliya galdi-
rilmasidir. Pisa pis demakla biz effektiv olaraq heg
na etmirik. Yaxsiya yaxsl vo ala deyanda isa bu-
nunla ham da pisin pis oldugu barada dolayi yolla
adabi cameaya isarat gondarmis olurug.

%k %k %k

MisraS|n|n icinda olmagi bacaran nadir

sairlardan biri Vagif Ssmadogludur. O da bir ax-
sam bir daha geri donmamak azmi ile 6z misrasi-
nin icina gayitdi va 6z taksisindan 0z payizina
disdii. Vo adamlara garisaraq goézdan itib yox
oldu. Onun gadar daxilan azad adam tapmaq ¢a-
tindir. Flzuli deyib, 6zU da gozal deyib: “Yani ki,
vicud dami-gamdir, Azadalarin yeri ademdir”.
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Vaqif Semadoglu — Azarbaycan adabiyya-
tinin tak-tik azadalarindan biri...

* %k %k

/V‘an Haci Mir Hasan aga Sayyahi diislini-

rom. O, 1457-ci ildo yazdigl va Hlinglir magara-
sinda gizlatdiyi “Olimiin nigabi” adli mashur
asarinin girisinda sevgili peygambarimiza hasr
etdiyi sOzlardan sonra o girisi bela tamamlayir:
“dtrafda olan har sey 6limin min bir tazahiri-
dii. Sadacs, Uizlina nigab tutubdur va bizdan guya
ki, gizlanibdir. Amma gatiyyan bels deyildir. Bizim
har birimiz sanada bir dafs (galacakda dlacayimiz
glnd va ayl nazards tuturam) onunla gorisib
hatta hal-shval tutanimiz da olur. O isa biza bir az
hiyla ils, bir az da kadar ila nazar salib yoluna da-
vam edir. O gadarina istardim ki, haman glni
man tantyim. Ona bagir basim. Hala ki, nasib olma-
di. Saga baxiram, sola baxiram — darixiram...”

Sag torofda yerlason 9lyazmalar otaginin
iki addimhginda Eko qgaflatan ayaq saxlayir va
sagdaki alcatan rafdan alini az gala gozlylimuli
ataraq gara rangli bir galin kitabi gixarir, nava-
zigla sigallayib mana uzadir:
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— Bu, Coysdur. O sizdan da galiz yazir...

Bayaq salonda mana dediyi “Sizin romani
plyajda oxumaqg olmaz” — sozlarini va bunu de-
yarkan Uzlina yayilmis ilig tabassimini xatirla-
ylram.

— Moan biliram, Siz Coysu ¢ox sevirsiniz... —
Kitabi alima alib varaqglayirom.

— Man onun haqqinda kitab yazmisam. —
Eko allarini sinasinda carpazlayib tavazokarligla
basini asagi dikir va gizli bir faxrla deyir.

—dlbatta ki, xatirlayiram. indi iss mana
agah olur ki, bu, asl sevgidir. Vo mana ela galir
ki, Eko bu dahliz boyu na gadar o basa, bu basa
gedib-galibsa, sagdaki, soldaki saysiz-hesabsiz
kitablarin yanindan bazan onlara fikir vermadan
otlib keg¢a bilib, amma Coysun yanindan heg
zaman ela-bela 6tib kegmayib, hamisa Coysun
yaninda ayaq saxlayib. ©n azindan bu kitaba alila
sigal vurub kegib.

—Biz hamimiz na zamansa magaradan ¢ix-
misig — bu, balli. Amma heyhat, alacigdan bu
gunin 6zlinda da bazilarimiz ¢ixa bilmayib.

Magara bir xaos idi. “Xaosda he¢ na yox-
dur” demaya na var ki... Asandan asan. 9sas ma-
sala odur ki, “xaosda he¢ na var” deyasan. Bela

225



deyila bilirsa, aslinda, na dayisir? He¢ na. Ya
“hec¢ na yoxdur” de, ya da “he¢ na var” de. Farq
edarmi? Etmaz. Amma neca da foarq edir. Nazim
Hikmat demis, “ariya banzar yeri yox. Amma
neca da banzayir ariya...”

%k %k %k

Miiskiinaz xanimin xatirasina

Cavidin yera enmamakda israrli oldugunu

0 zaman da ona bagislamamisdilar, bu giin da
bazi agzi va agligdygaklar bunu ona bagislaya bil-
mir. 9lbatta, Cavid bu adamlarin géziinda cina-
yatkardir, albatta, Cavid giinahkardir! Amma bas-
galari da bels disliniir: Cavid glinahsizhgin gi-
nahkaridir. Bu adamlara daha na demak olar ki,
onlar sakitlassinlar?! Man yalniz onu deya bils-
ram ki, Cavid 6z “goylarden enmamak” israri va
inadkarligi ilea Azarbaycan adabiyyatinin semiotik
bltovliylni gorudu. Burada “Asag” var idi, asagl
ila “sllasanlar” var idi, Cavid “Yuxar1”ni qurdu.
Hiseyn Cavid Azarbaycan adabiyyatinin
s6z va fikir zadaganidir. Daxili layagati sanat

idealina son daraca uygunlasmisdi. Balka da bu
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sanat ideali onun daxili layaqgatini illar, on illar
boyu formalasdirmisdi. “Gozallik namina, sevgi
namina” yazan boyik sanatkar neft buruglarin-
dan va daniz gahramanlarindan, tarlada sahor-
doan gecayadak calisan amak gabaqgcillarindan,
cadrasiz, boyasiz el gizlarindan yazilan taranniim
dolu slini misralarin sayini coxaltmadi. Azarbay-
can yaradici fikri bu slini misralar talatimiinda
boguldugu bir zamanda hayati bahasina olsa da,
Cavid 6z sanat idealina xain ¢ixmadi, onu satma-
di. Gozallik va sevgi sairi idi, elaca da galdi. Azar-
baycan Sekspiri dord asar gecikmisdi. Ona yaz-
magqg, yazmaq, yazmaq lazim idi. Ag varaq, mu-
rakkab va galam. Vaxt onu qovurdu.
Sahvlarimizin grammatikasi biza deyir ki,
bizim bir sira balalarimiz gox zaman hansisa ma-
salalari bilmamayimizdan yox, aksina, ¢ox yaxsl
bilmayimizi giiman etmayimizdan gaynaqglanir.
Bir do bize bunu deyir ki, biz basgalarinda cox
giinah axtarmisiq. Oziimiizds axtarmaq iss agl-
miza galmayib. Kiminsa matnini bayanmamisik-
s9, ona o saat “pis yazib, bu, asar deyil...” dam-
gasini vurmusug. Distinmamisik ki, balka bizim
pis bildiyimiz bu matn kiminsa xosuna galir, ya-
xud galacak va balka bu matn, sadaca, manim
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matnim deyil?! Ehtiyac olmadan kateqorik
hokmlarla harakat elamisik. Daha yumsaq for-
malar axtarmaga tanballiyimiz galib.

Bu asardir, amma manim asarim deyil. Bu
yazigidir, amma manim yazigim deyil. Masalani
bels gabul elomak, aslinda, madaniyyat gostari-
cisidir. Va taassuf ki, bizdan yan kegib. Sshvlari-
mizin grammatikasinin sttun bindv- ralarindan
birini bu magam taskil edir.

* %k %k

/ﬂan Ristam Behrudini dustiniram.

BUtln yaradicihgl ils 6zlUnlu adabiyyata
salan — var. Bir seiri ilo 6zlini adabiyyata salan —
var. Misra ile — var. Hatta adam var ki, sonsuz
iddiasli ilo buna cahd edir...

Ristam, halalik yegana sairdi ki, 3 soz ila
adabiyyatin diiz gobayina salib 6zind. “Salam,
dar agacl” an mixtalif yas dovrlarinin, ahvallari-
nin, pessimizm-optimizm qutblarinin har birinds
covlan edan seirdir. Ela bil ki, bu Ui¢ s6z paroldu,
onu kima desan an bagli tiraklarin da pasli-passiz
qifih agihb 6z-6ziina ayaglar altina diisacak va
san istadiyin galb evina giracaksan. Azarbaycan

228



poyeziyasinin bu sehirli 3 s6zi nagillarin “sim-
sim”i kimi tshtalstiurumuzda arzu va Umidlar
alamina kegidi rahlayir. Bu Ug¢ sézlin sahibi yer
Gzundaki bitln sirlarin sahibi ola bilardi. Olma-
yib. Bir sabab — insanlara aciyibdir, yaqin. ikinci
sabab...

Manca, Ristam Behrudi Azarbaycan ads-
biyyatinin an ¢ox darixan sairlarindendir. Hoatta
dar agacina qirurla “salam” veranda bels hasrat
va niskilini hiss elamamak olmur. Riistam coxla-
rina oxsamir, Ristam azlara, cox azlara, tak-
tlklara oxsayir.

Bizim coxlar is9, ela bil ki, bir-biri ila “kim
daha gasang sevir?!” micadilasina ¢uxiblar. Bu
son daraca intim va ancaq sevean kasa aid olan
duygu na l¢lin aksar seirlarimizdan qirmizi xatla
kecir?! Dilin, tafakkirin aglagalmaz qatlarina
ena-ena “bu, daha yaxsi sairdir” adini gazanmagq
Ucglin sairlar Ozlarindan xabarsiz, sevdiklari gizin
az gala alt paltarinin tarannimiina baslayiblar —
hala badan Gzvlarinin tasvirini demiram.

Niya bunun farginda deyilik?! Bu yol, aslin-
da, bizi manaviyyatin digar, daha vacib arxeoloji
gatlarina enmakdan uzaglasdiran bir yoldur. Bu
yol ilo getdikca o biri yollar, o biri adabi-ictimai
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tinvanlar gedilmamis qgalir... Oziina tangidgi de-
yanlar bu barada dslintblarmi? Distinmayib-
lar, aksina, ancaq bu yolu tasvig edib, kim daha
yaxsidir “cidirini” dizanlamakla masgul olublar.
Taassuf... Islinda isa, bu is haman adini tangidgi
goyanlarin isidir. @dabi axarin yolunu dizalt-
mak, onu badii cahatdan saglam macraya sal-
magq daha kimin isi ola bilar ki?!

Qafiys mana gozal bir gadinin mini atayini
xatirladir. Qafiya var, qulag qafiyasidir. Qafiya
var, soz koklnin gafiyasidir. 9tak yuxariya dog-
ru galxdigi kimi gafiya do kdéka dogru dartinir.
Amma sozin kokina midaxils eda bilmir.

Romana galak. Romanla bagli tasavvir-
Iarimizi bir az genislandirak. Va dar meyarlardan
¢ixmaga calisaq. Siz “gasqabaqgli” roman tasav-
vir eda bilirsinizmi? Bas “milayim” roman
neca? Hardasa “kadarli” roman deya bilirik.
“Nikbin” roman da leksikonumuza daxil olub.
Amma “gazabli”, “arsiz”, “sadadil”, “cirtgoz”,
“sakit” va basqa bu kimi psixoloji durumlara da-
yanan nasr nimunasini tasavviirimizds canlan-
dirmaq ¢atin olur. Biz romanla bagl bela psixo-
loji mumilasdirma genisliyina nail ola bilmirik.
Malum va g¢eynanmis galiblardan o tarafs keg-
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maya ¢atinlik ¢akirik. Amma insan psixologiya-
sinin yiz c¢alar oldugu kimi onun galamindan
¢ixan matn nldmunasinin da ylz calar olur. Bu
clir uygunlasdirmalar bizim romana bir daha bas-
ga gozla baxmagimizi va naticads, daha genis
nyuanslari gérmayimizi sartlandirir.

Mancs, “Don Kixot” taaccubli romandir.
“Harb va sulh” yorgun romandir.

“Qatl glini” qasgabaqli romandir. “Dali
Kir” gazabli romandir.

“Sacli”ni man tamkinli roman kimi tasav-
vir ediram. “Bas” qadd tutmus romandir.

Mana adi ¢akilan romanlara aid etdiyim
psixoloji magamlara uymayan uzun-uzadi tasvir-
lari nimuna kimi gatirmaya ehtiyac yoxdur.
Mazmun miistavisinda onlar ola bilar. Bu qiy-
matvermada asas olan isa psixoloji duyumun
bazan dils galmayan va romanin sana gizlica 6zl
haqda nayisa etiraf edib picildadigi magamlardi.
Son daraca subyektiv magamlardi.

Sizca, bir matn basga bir matna 6z icindan
radio dalgalari kimi gozagoriinmaz signallar
gondara bilarmi?! Va matnlar bir-birila bu sayaq
“danisa” bilarlarmi?! Balka onlar bizdan xabarsiz
bunu edirlor?!
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U.Ekonun xatirasina

Pon Kixotun romanin sonundaki &lim

sahnasi yadinizdami? Cox tasirli bir sakilda gala-
ma alinib. Servantesin Urak agrisi ila tasvir etdiyi
bu sahnani gz yasi tokmadan oxumaqg miimkiin
deyil. Qohumlari, dostlari 6liim ayaginda agh ba-
sina galmis sevimli senyor Kexona Ugiin son dafa
dualar edirlar. Onun bu hali ile birca sadagatli
Sancosu barisa bilmir. Bu vafali silahsor Sanco
Pansa 0z agasina gahramanliq gdstarmak xilyasi
il uzun yollar gat etdiklari azab-aziyyat dolu,
amma ecazkar keg¢mis glinlari xatirladir. O bilir
ki, agasi, sadaca, xayalparast deyil. O, insanlara
sevgisinin ucbatindandir ki, mahrumiyyatlars va
basqalari tarafindan anlasiimazliga digar olmus-
dur. insanlari sevmak bels cazalandirilir.

Va Sanco Pansa Olim yataginda tagatsiz
dislib galmis agasina Urak-dirak vermak istayir.
Yanigli-yanigh ona vyalvarir ki, galxin, senyor,
cangavar paltarinizi geyinin, yollar va yeni gals-
balar bizi gozlayir... Bu sozlar, hagigatan, lrak
daglayir. Sadig silahsor aldan diismus, heysiz
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agasini olim vyatagindan qaldirmaq Gg¢lin na
dillar tokir... Servantes Sanconun diliyla bels
deyir: “Dlinyada an boyik axmaqliq goz gore-
gora 6lima yol vermakdir. insani kimsa &ldiir-
madan 6zl na Uglin 6lstin?! Tanbal olmayin, qal-
xin, sartlasdiyimiz kimi cangavar paltari geyib
¢cOlo gedak. Balka kollardan birinin dibinda tilsi-
mi acilmis Dulsineyaya tasaduf etdik, kim bilir?!”

Hatta bu kadarli sézlar bels yataqda cani
ila allasan gocaya, taassif ki, tasir etmir. O artiq
agillanib va bu cir nagillara daha inanmur.

... Ela bil, Don Kixot deyil, Servantes o6lir-
di. Els bil, Servantes 6z yaratdigi gahramani
Uglin deyil, 6zU Gglin epitafiya yazirdi. Va aslin-
ds, Don Kixot 6lmurdd, o yenidan dirilirdi. Portu-
galiyall Orta asrlar va Renessans dovri tarixgisi
Paolo Suaresin bu son magamla bagl qgeydlari
dislindiricli ve aglabatandir. Bu mashur ser-
vantessiinas hala 19-cu asrin sonlarinda iddia
edirdi ki, “Don Kixot” romaninin diinyaya balli
olmayan daha bir alyazmasi var va o matnda bu
sonlug basga cirdir.

...Sang¢o Pansa artig agh basina galmis va
yataginda sakitca uzanib 6limini gézlayan senyor
Kexanonu, nahayat, inandirib yenidan kand-kand,
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oba-oba sayahat elomaya razi sala bilir. Sangonun
komayila yatagindan zor-glic qalxan senyor Kexa-
no cangavar albisasini birtahar aynina geyinib
silahlarini gétirandan darhal sonra asl metamor-
foza bas verir. Mifoloji diinyada olan kimi hadisalar
aglasigmaz bir macraya disiir. indice carpayida
can veran goca yenidan avvalki usanmaz va cosub-
dasan cengavar Don Kixota cevrilir. O, gimrah va
san bir shval-ruhiyys icindes hamini mat qoyaraq
otagdan balkona sicrayir. Hayatdaki iyda agacinin
atrafi blirliyan goxusunu lazzatla ciyarlarina ¢akir.
Ik gbziina dayan ati Rosinant olur. Onun sahhati
ilo maraglanmaga galarak evinin atrafina yigismis
gonsular, tanislari da buradadirlar. Hami heyrat vo
hayacan icinda ona baxir.

Rosinanti bu dafs tanimaq olmurdu, at
ayagqlari ile aramsiz yer esir, basini goya atir, kis-
naya-kisnaya viqgarh bir durusla sahibini gozls-
yirdi. Sanco Pansa tez qacib atin yliyanindan
bark-bark yapisir. Don Kixot Sanco Pansaya, 6z
vafali silahsoruna son dafa minnatdarlig dolu bir
baxis atir, sonra isa yasina va halatina uygun gal-
mayan qivraqligla els balkondanca Rosinantin
belina tullanir, cilovu tez-talasik cald bir harakat-
Ia alina yi1gir. Sango 6zlinl zorla kanara ata bilir.
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Rosinant avvalca saha qalxir. Bir middat
at da, stivari da sanki goya ugacaqdilar — belaca-
na donub qalirlar. Qapi agzinda tamasaya yigi-
sanlarin uraklari ayaglarinin altina disur, sinala-
rindan yanigh bir “ah” ¢ixib asimana buland olur.
Hami gozlayir ki, bu saat saha qgalxmis at goca va
ipa-sapa yatmayan bu xayalparasti yera yixacaq,
o da hamigaki kimi xurd-xasil olacagq. Amma bels
olmur. Bir az avval bu gocanin 6limlas allasmasi-
nin xabarini alan gohumlar va dostlar taacciib
icinda bir da onu gorirlar ki, Rosinant gaflatan
dalilar kimi yerindan qopub dérdnala ¢apmaga
basladi. At da, atin belinda sastla oturub alindaki
payani niza kimi ucalara galdirmis Don Kixot da
bir ne¢a an sonra uzaglarda kicik bir nogtays do6-
niib gbzdan itirlar. Qapi agzinda isa har kas darin
sikut icinda yerindaca donub galmisdir. Sanco
Pansa yasla dolmus gozlarini hamidan gizlin ali-
nin daliyla silir. Bundan sonra senyor Don Kixotu
bir daha bu atrafda géran olmur.

Paolo Suares 6z tadgigatini bels bitirir:

“Evda isa aldan va heydan diismis, amma
yaxin atrafinin talas ve takidiyle itirdiyi aglni
yenidan gaytarmis qoca bir kisi 6lim yataginda
uzanib son nafasini vermakdaydi va iri agiimis
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gozlarini dord atrafa firlada-firlada bir az avval
dostlarla va gohumlarla dolu olan bu genis otag-
da indi, onun Ugln bels vacib magamda heg
kimin olmadigina taaccilb edirdi”.

%k %k %k

%au Mir Hasan aga Sayyahin dediklarin-

dan: “Omriimiin sonuna gadar yasamaq niyya-
tim yoxdur” (“Sirlarin sarglizasti”, 9lyazma,
Kataloq: CA/424, s. 735).

Bu sozlarle, aslinda, hamin asari bitmis
saymaq olar. Clinki 9lyazmanin iginda bu fikir-
dan sonra verilmis va 9lyazmaya alava sayilan
hissa Haci Mir Hasan aganin on iki miridinin bu
giymatli zat barasindaki xatiralarini ehtiva edir.

Sokrata 6lim cazasi kasilarkan arvadi ah-
nala goparir, aci faryadi ila afinali hakimlarin gal-
bini yumsaltmaga calisir, els hey “arim ginah-
sizdir” deya aglayib-sisqayir.

Bunu esgidan Sokrat hamisaki kimi tom-
kinini pozmadan deyir:

— Agilsiz gadin... Bas san istardin ki, arin
glinahkar kimi 6lima mahkum edilsin?
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Yena do “istedadsiz asardir” deyib saat-
larla, sahifalarle onu tahlil edan va oxucunun
zahlasini tokan tanqidgilar yada disur.

* %k %k

“gijnahkar” asar va “glinahsiz” asar...

Niya axiI tangid¢i onun 6z fikrina gora iste-
daddan asar-alamat olmayan bir asar haqqinda
genina-boluna bu gadar havasla danisir? Demali,
kimasa slbut etmaya ehtiyac var ki, san 0Oziin
glinahkar deyilsan...

% %k %k

“Sahra boyuydlr...” Yena da Nigseni yada

salaq. O, bela deyirdi.

Sahrani isa boylimaya goymaq olmaz. Onun
boylimasi bizim hamimizin yaddas ilahasi Mne-
mozinaya xayanatimizin naticasinda bas verir.

3k k%
S'OZIari bir-birinin yaninda kim neca ista-

yirsa els da gorir. Onlari bir-birinin yaninda
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gozal-gozal 6lkalara ugan durna qatari kimi do
gormak olar, habsxana divarinda bir-birina yapi-
sib galmis daslar kimi da... Birinci halda optimist
deyirlar sang, ikinci halda — pessimist.

Hind falsafasi deyir ki, har sey birdir. ikin-
cisizdir. ikinci yoxdur.

O zaman na goririksa bir olan vahidin
icindadi. Bir-birindan uzagdakilarin da aralarinda
bazan adi gozls goriinmayan kecidlar var.

Vahidin icinda ham da alagalar, miinasi-
batlar, bir sozla, har sey... Dinyanin vahidliyi els
bu deyilmi?!

* %k %k

Azarbaycan adabiyyati adli sakit bir im-

manda iki ada. Biri Vaqif Semadoglunun yasll,
tanha adasi, o biri — Vagif Bayatlinin sanin go-
ziina goriiken adasi... Hansinda yasamaq istar-
din? Yasil, tonha ada ve goéziimiza goriikan,
balka da bizim onun go6ziina gorikdylimiiz ada,
aslinda, eyni makandir. Bizim na zamansa uzaq
disdiiyimiiz va na zamansa qayitmaq hasratila
govruldugumuz makandir. Birinci ve takrarsizdir.
ikincisizdir. Oziim dziimi takrar ediram: har bir
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insanin hayatinda hokman gayitmagq istadiyi bir
itaka adasi var. Biitiin hayatin boyu san da Odis-
sey kimi 6z itaka adana gayitmaq lciin ¢irpinir-
san. Yolun sani haradan-haraya — realligdan
irrealliga, yoxsa irrealligdan realliga apardigini
hec¢ kim bilmir.

Nikolay Berdyayev deyirdi ki, madaniyyat
tabiiliyin gandallanmasidir, azadligin mahdudlas-
dirlmasidir. Madaniyyat dahini mustaqillikdan
mahrum etmays, onu vahsi heyvandan alabaxan
ev heyvanina cevirmaya calisir.

J.J.Russo madaniyyati, Umumiyyatls, inkar
edirdi va insanlari geriya, tabiata c¢agirirdi. Ona
els galirdi ki, saflig, tamizlik, ssmimiyyat mahz
tabiatds, 6zl do dondurulmus sakilda qalib. Va
¢Ixis yolu ona gayitmaqdir.

“Dada Qorqud” sonralar Topagdza qalib
galan Basati atasi Aruz Qocanin evindan bir nega
dafa gacirib mesaya, boya-basa catdigi aslan ya-
tagina gaytarir. Basga sozls o da tabiata panah
aparir.

Azad va carcivasiz sakilda, dagda, dasda,
tobiatin goynunda boylyan Paris sahara, atasi
Priamin sarayina galandan sonra ilk avantirasi
dogma sahari Troyaya baha basa galir. O, Gozal
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Yelenani qagirir va bunun naticasinds Troya
muharibasi bas verir.

“Tabiat — Madaniyyat” garsidurmasi bu
gin da har bir insanin daxilinds davam edib get-
makdadir. Kim 6zlini daha ¢ox hansi tarafin
adami sayir?! Hansi tarafds durmagimiz, hansi
torafin adami olmagimiz iss, sadaca, bizim
O6zimduzdan asihdir.

Biz mesadan ¢ixmisiq, bali, amma magara-
dan va alacigdan da c¢ixa bilmisikmi?

Suaresin tasvir etdiyi Don Kixot mesadan,
magaradan va alagigdan ¢ixa bildi, 6zina makan
kimi isa nahayatsizliyi secdi.

Sovet dévriniin sonlarina yaxin bazi yazigi-
lar, xususila, kand mdvzusunda yazanlar iki kal-
madan bir “Allah”, “Tanr1”, “ilahi”, “Parvardigara”
gisqira-qisqira, guya ki, vicdan mahbuslari rolunu
oynadilar. Bu sozlarin, qisqiriq va iniltilarin arxa-
sinda na gadar gizlanmak olardi?! Buna oxucunu
aldatmaqdan basga he¢ na demak olmur.

Oxucunu 0z samimiyyatina ciddi-cahdla
inandirmaga (aslinds, aldatmaga!l) ¢alisdinsa, de-
mali, surrogatsan. Calisdinsa, demali, sahvsan.
Eyni isi teatrda lirik-romantik pafos, aslinds,
siini, yalangi nafasi yaradanlar edirdi. ozilib-bu-
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zllan saslari ila edirdi. ©dabiyyatda isa bu clr
imitasiyal slnilik xtsusi sarista ila totbiq edilir,
gizli, darin xatlarle 6z ziyanl tasirini ham mia-
sir makana, ham da yaxin galocaya buraxirdi.
Glnki bunun Ggun sarait va potensial var idi. Dah-
satli olan da ela bu idi. Rus adabiyyatindan, diinya
adabiyyatindan xabari olmayan oxucu Ugln,
albatta ki, bela surrogat matn asl sanat nliimunasi
kimi goriina bilardi. Ancaq goriina bilardi.

Bu “inca” duygularin ilhamli taranniimci-
lari illarle galama verildiyi kimi bir-birindan
uzaqgda deyildilar, hatta bir-birina yaxinda da de-
yildilar, aslinda, onlar bir-birinin varianti idilar.
“Kandli” yazigilar “saharli” yaziggilarin daha hiy-
lagoar varianti idi.

Yazigihgin gayasi budur. Batlin vyazigilar
blatin oxuculari aldatmaga ¢alisir. ©n azindan
ona taqdim etdiyi matnin hayat parcasi oldugu-
na inandirmaq arzusu ila. Flzuli nahaqdan de-
mirdi: “Aldanma ki, sair sozi, albatts, yalandir”.
Homer da ondan avval eyni fikirds oldugunu
Nicse vasitasila tasdig etmisdi.

Amma aldanmis oxucu ila aldadilmis oxu-
cunu farglandirmak lazimdir. Aldanmis oxucu an
sadig oxucudur. O 6z{ 6zinU yaradir.
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Aldadilmis oxucu isa musallifin mahsuludur.
Onun mauallifi masallifin ela 6zidr.

Yena do amma. Bu, sonadak bu ciir geds
bilmaz. Bltln hallarda aldadanlari eyni agibat
gozlayir. Gunlarin bir glint aldadilmiglardan biri
haminin demaya clirat etmadiyi s6zi Anderse-
nin balaca gahramani kimi dilina gatirib deya-
cok: Bu muallif axi lGtdd...

%k %k %k

Danizin ortasinda bir ada ...
Ya san onun g6ziina goriikiirsan, ya o sanin.
Vaqif Bayatli

QVaqif Bayatlinin bu misralari imkan verir

ki, deyak: Azarbaycan seirinin falsafi gaynaqlari
gurumayib.

Sah Abbasin maliklssiiarasi olan Saib Tab-
rizi iss bu giin da stibut edir ki, gazals yad baxis-
la baxmag, onun imkanlarini miasir badii tafak-
kir Ggln yetarli saymamaq an azindan nasiligdir.
Qazala sadagati ila taninmis yazar ilgar Fahmi
da illar boyu calisib-calisib ela bunu deyir. Sairlar
sairi isa ikica misra ila bunu asanligla stibut edir.
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Makrokosm adabiyyatinin an cilali, an cazibali,
an gadd-gamatli misralari. Onlar budur:

O hilal Saiba banzar, neca aymis belini,
Basini qoymus (ifligda bu samanin dizina.

Fisunkar va gamli, yorgun va mahram,
geca ranglarinin zoarif xatlari, bir da oxucusuna
basladiyi inam va etibar, “zaman galacak, mani
anlayacaglar” dislincasinin lirkak xosbaxtliyi...

Azarbaycan adabiyyatinda makrokosm
motivlari Saib Tabrizinin 6lmaz beytinda bu cir
hakk olub galib.

* %k %k

..Ystad Umberto Eko ils unudulmaz gériis

zamani s6hbat asnasinda o, badii matnda adlan-
dirma problemina toxundu. Dedi ki, romandaki
adlar sada va birsozlu (!) olmalidi. Xususils, tar-
clima edilan romanda. Murakkab adlar oxucu ila
muallif arasinda liizumsuz sarhadler yaradir. ilk
novbada o, “Yarim¢iq alyazma”daki bazi adlar
nazardas tuturdu. Man dedim:

— Basga romanimda (“Sehrbazlar darasi”)
bir uzun adl adam var. Haci Mir Hasan Aga Say-
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yah. O deyir ki, bu adi man qisda paltar kimi ge-
yiniram ki, Gsimayim. Yayda isa soyunuram.
Yayda adim ancaq Sayyah galir.

Ustad qimisdi:

— Ele ham da buna goérs, mancs, sizin ro-
maninizi plyajda oxumaq mimkiin olmayacaq.

Bir gadar avval o mana “Yarimgiq alyaz-
ma”nin plyajda oxunamayacaginin basqa sabab-
larini demisdi.

Hagigatan, adabiyyat plajda oxunan va
oxunamayan kitablara boliina bilarmis. 9lbatta
ki, bu bolginin arxasinda basqa va daha ciddi
kriterilar da durur va yaqin ki, onlari indi bir-bir
yada salmaga ehtiyac yoxdur.

9doabiyyat, na gadar sevilmayindan asili
olmayaraq 6z oxucusunu tarbiys etmakda aciz-
dir. Bizda kim va na zaman 6ziini musbat adabi
gahramana banzadib onun hayat ideallarinin sa-
dagatli davamgisina cevrilib?! Bu suala cavab
tapmaq c¢atindir. Oxucular (“yaxsi” oxucular)
daha ¢ox onlara oxsamamagl tovsiya edilan
“manfi” gahramanlara — kéntdy avaralara, zav-
maglara, reketlara oxsamaga calisiblar. Bu oxu-
cu, 0z alaminda, guya, miusallife aldanmadi.
Amma boylk hesabla onu galib saymaq da diiz-
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glin olmaz. Boyulk hesabla o, hayat mistavisinda
yena da aldanmis oxucudur.

* %k %k

Arif Acalogluna

/}zarbaycan adabiyyatinin bir sah damari

var. Adini bels miayyanlasdirmak olar: Yasan-
mamis hayatin ilgimi.

Muallif xasislikla, bazan da saxavatla 06z
gahramanina onun yasadigl yox, yasaya bilacayi
hayatin bir girigini, bazan da bir kasiyini, ya da
bitovinl gostarir. Miigayisa edilan hissalar,
yani, yasanan hayatla yasana bilacak hayat ara-
sindaki farg manavi baximdan o gadar boylk ali-
nir ki, burada yerina yetmamis arzular, Gmidlar
va pu¢ olmus xayallar xam torpaglar kimi sum-
lanir, belalikls, asarin 6z-6zIUylinda, bazan asas
sjetdan arali duran maxsusi arxeoloji darinliyi
yaranir. Buradan katarsisa da, yenidan intibaha
da, glinah hissini yasamaga da, azabg¢akma
calarlarinin yeni tasvirlarina da avvalcadan tanis
olmayan, els onungiin da xisusi maraq doguran
cagirlar, lagimlar agihr.
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9sar gahramanlarinin xayal va arzulari, ha-
yata kecirmak istadiklari niyyat va dislincalari,
aslinda, yasanmamis hayatin ilgimlaridir. Qah-
ramanin tabii vaziyyati onsuz da manganas iginda
cabalamaqdir. Eynan Laokoon kimi. Yasanma-
mis, amma yasaya bilacayi hayatin ilgimi isa
onun Uglin bir nafascikdir. Bu nafascik imkan ve-
rir ki, gashraman 0z azabini sonadak yasaya bil-
sin, 0z zUlimli Omir yukini sonadak c¢akas
bilsin. Masaggatini sonadak 6zl ila apara bilsin.
Bu da olmasa o masaqgatin siglati gbriinmaz.

Olcatmaz, yerinayetmaz istayin Azarbay-
can adabiyyatinda ilk musallifi, taaccilbll goriinsa
ds, “Dado Qorqud” dastanindaki Topagozdir.
Mancanaq dasini basina atib bu sakilda hayatina
son qoymaq istayi, aslinda, Topagdziin yasanma-
mis hayatinin ilgimidir. Belalikls, giinah hissinin
adabiyyatimizda ilk dasiyicisi Tapagdz olmusdur
desak, he¢ da sahv etmarik. Bas tutmayan inti-
har Tepagdz obrazinin (zarina bizim Uglin ta-
mam yeni, alismadigimiz bir rakursdan isiq salir.

Bu giin artig “iki Azarbaycan adabiyyati
var” deya bilarik. Haminin alisdigi, tanidigi vo
inandigl adabiyyat bir tarafdadi, saytlarin va
feysbukun (artiq nasriyyatlarin da) taqdim etdiyi

246



adabiyyat isa bu biri tarafda. Har biri 6z gqanun-
gaydasi, 6z dahilari, 6z istedadsizlari, 6z tanqid-
gilari, 6z sair va yazarlari ila bir yerda... Bir mu-
ganninin etdiyi kimi onlarin har biri 6z strafinda-
kilara adlar va titullar verir, 6zi Ug¢lin muvafiq
oyun va davranis normalari tanzimlayir, eyni za-
manda, o biri qarsi tarafdaki adabi dlinyaya
Olim-dirim mesajlari géndarmayi da unutmur.
Bazi adabiyyat adamlari bu iki diinyanin handa-
varinda amalli-baslh azib galiblar.

Bir sual cox maraqhdir. Bu iki diinyani bir-
lasdirmak olmazmi? Har iki diinyanin, albatta ki,
layaqgatli niimayandalari yox deyil. Onlar bir-biri-
nin yaninda durmaga hazirdilarmi?! Yoxsa onlar
bu gilin ermanilar va azarbaycanlilar gadar bir-
birindan uzaqdadilar?!

Har sahar yuxudan ayilib yuxu gatarinin
dayandigi mixtaslif dayanacaglar var — onlardan
birina dlstram. Ginlar saharlar kimidi, kandlar
kimidi, hardan da na kanddi, na sahar, ha tarafs
baxirsan boslugdu. Qatarlar bazan ¢6liin diziin-
da da dayanir.

Bu dayanacagqlarin birinde man, yaqin ki,
langiyib gatardan galacagam ve yerindan zorla
tarpanib yavas-yavas sirat yigib gedan qatara
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heg clir qacgib ¢ata bilmayacayam. Qatar yavas-
yavas mandan uzaglasacag, man isa haman
dayanacagda onun arxasinca tangnafas, toac-
cliibla baxa-baxa...

Qatarin mandan apardigl yasamayacagim
hayatin bir pargasi olacag.

Qatarin o dayanacaqda goyub getdiyi isa —
yasayacagim hayatin ilk nogtasi...

%k %k %k

Odabiyyatda yasanmamis hayatin ilgimi

adabi gahramanlardan kimlarin goziina na cir
gorikir sorussag, manim aglima ilk olaraqg Leyli
va ibn Salam citliyi galer.

Onlar Macnunsuz bir dlinyada yasasay-
dilar, bir dlistinlin, baslarina nalar gala bilardi?!

Yazigt hardadir? Onu harda axtarmaq
lazimdir? Yasadigl hayatdami, yoxsa, yasamadigi
hayatin ilgiminda?!

S6zdami, cimladami, matndami?

Onu sOzarasli, cimlaarasi, matnarasi sikut-
da axtarmag heg agliniza galdimi?

Nuhun gamisina imkan edib mina bilma-
yan o biri heyvanlar va hasaratlar var idi, onlarin
taleyi bas neca oldu?!
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Minanlar canini qurtardi, mina bilmayanlar
hamisimi o dahsatli tufanin qurbani oldular?!

Prometey insanlara od gotirdi va buna
gora da insanlar onu indiyana gadar unutmayib-
lar. Bunu demak cox asandi. 9slinda, Prometey
insanlara Olimpdan od gatirmayina gora unudul-
mur. Onun unudulmamasi daha darin va daha
asasli sabab Giziindan bas verir.

Prometey yunan mifologiyasinda, manasi
adinda hakk olundugu kimi, “6ncagor” idi. O, ira-
lini gora bilirdi. Eynan bizim Dada Qorqud kimi
“hag-taala onun koénlina ilham edar, o da qgaib-
doan dirli xabarlar soylardi.” Qadim Elladada
belalarina orakul deyardilar.

Onun gardas! var idi. Prometeyin tam oaksi
idi. Adi Epimetey idi.

Epimetey keg¢misi aydin sakilda gora bilirdi.

Baxin, ipucu 6z-6ziina galdi. Adin etimolo-
giyasi biza Prometeyin insanlarin galbinda va
yaddasinda na Ugclin tarix boyu yasadigini askar
sakilda nimayis edir.

Mahz insanlara aciyib onlara od baxs
etmasi kimi bir amali, niyyati hayata kegirandan
sonra onu galacakda nalar goézladiyini 6ncagor
kimi bilib, amma yena da niyyatindan al ¢akma-
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masi Prometeyi asl gahraman edir. Mahrumiy-
yat va aziyyatlara digar olacagl onu qorxutmur.
Zevsin gazablanacayini, 6zliinlin Qaf dagina zan-
cirlanacayini, bir gartalin ucaraqg goalib har giin
onun ciyarini parga-parga edacayini bila-bila Pro-
metey yena da bu yolu secir. Bu yol isa, aslinds,
insanligl tabiat mistavisindan madaniyyat mis-
tavisina kegiran yol idi.

“Prometeyi niya unuda bilmirik?” sualinin
cavabi onun odu sadaca gotirib insanlara gatir-
masi deyil. Bu yolda nalar ¢akacayini bilan biri-
nin harakatidir. Galacayindan qorxmayan birinin
addimidir. Masalanin bu tarafi eyni zamanda
mifologiyadan adabiyyata yol acirdi...

“Yarimgiq alyazma”nin dili basqa meyarlar
asasinda quruldu. Ruhu ila bu dil “Dads Qorqud”
dastanlarinin dilindan ilham aldi. Onun sarhad-
lari va imkanlari icina sigindi. Bu dil, aslinda, ¢ox
sada va bar-bazaksiz dildir. Sonraki dovrlarin tas-
viri va psixoloji (badii) sislamalarindan xalidir.

ogar fikir vermisinizsa, “Yarimg¢iq alyaz-
ma”da hatta “ona els galdi...” tipli va ruhlu clim-
la do yoxdur. Man na bilim, ona neca galdi?!
Dada Qorqud yazirsa, gérdiylni yazir, gorib ki,
xan gozUini qiyitb baxir, ela da yazib. Daha onun
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“galbinda bas veran tufandan, firtinadan” yaz-
mayib. Bunu XX asrda basladilar yazmaga. Dada
Qorqud isa heg¢ kimin galbinin igina girmayi gar-
sisina magsad goymayib. Va deyanda ki, “Dada
Qorqud” dili zangin dildir, bu hokmi da son da-
raca agilh sakilde anlamaq lazimdir. Bu, nadan-
larin anladigi rangaranglik “estetikasi”nin zan-
ginliyi deyil, bir basqa zanginlikdir. Sadaliys, hat-
ta basitliya gadar galan bir zanginlikdir. Bali, bu
dil ham zangindir, ham da sadadir (basitdir).
Eyni zamanda. isigin eyni zamanda ham diskret,
ham da ardicil harakati kimi.

Dastanda Beyrayin bazirganlari qaratgilar-
dan xilas etmasi, gilinc ¢alib bas kasmasi l¢ dafs
batln “nana-tursusu” ila verilir. Dastan poetikasi
deyilan nasna da els budur. indi bunu bilmayan
va bunun estetikasindan uzaq olan bir adam
mani ginayir ki, na bilim, romanda dil rangarang-
liyi yoxdur, na bilim, ifadalarin, shvalatlarin tak-
rari bas alib gedir va s. va i.a. Belasina acimaya-
san, neylayasan?! Hagigatan va bir daha: “Dada
Qorqud” har adam giran kol deyil!! “Kol” s6ziin-
dan da batan adam saman ¢oplindan yapisan
kimi yapismaqg va “adabi” demaqgogiya aparmagqg
lazim deyil.
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Bilmayarakdan, yaxud bilarakdan bu ma-
salani, manim dil qusurlarimi déna-dona gabar-
danlara isa bir daha deyiram. istar ciddan gabul
etsinlar, istar iddia kimi. Man Azarbaycan dilinda
yazmiram, man Azarbaycan dilinin potensialinda
yaziram. Azarbaycan dilindas, Gtdld, sigall (onla-
rin tasavviiriinda!), lap els nahamvar yazmagq
manim Ugln maraqgh deyil. Manim Gg¢lin maraqli
odur ki, hiss edasan ki, cimla icinda bir addim
da kanara atsan, bu, artiq azarbaycanca olmaya-
cag. Va yaxud haman cliimls olmayacaq. Dilin
imkaninin an son, axirinci, Gzlntld noqtasi! Ma-
nim Gcln maraql oradir, o sarhad makanidir,
periferiyadir. Kimsa manim maraq istigamatimi
muayyanlasdirmak havasina diismasin, rica edi-
ram. Manim yazdigim dilds, lUtfan, siz danis-
mayin. Utiili dilinizs, xudanakards, qiris disar.

Adini tangid¢i qoyan kas birinci olaraq
asarin asas qayasini miayyanlasdirar va sonra
buradan ¢ixis edarak digar sahalara isiqg sagmaq
missiyasini yerina yetirar. “Yarimgiq alyazma”
Uglin asas qaya isa, man bunu dafalarle demi-
sam, budur: Oziin t¢lin bit diizaltma!

Dada Qorqudun “saxsan” 6zlindan tutmus,
dastandaki sevimli gahramanlarimizdan tutmus
climla galiblarina gadar!
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Bali, cimlanin da bitl, invariant modeli
var voa man deyanda ki, potensialda yazmagq
mana daha maraglidir, onu nazarda tuturam ki,
bu bit modeli dagitmaqg Uc¢lin man na eds
bilaram?! Ciunki tahtalstiurumuzdaki bit model
takca dil gargivasi ila gapanib galmir, o manaviy-
yatimizin digar izda olan gatlarindan da vurub
CIXIT.

Mana tez-tez bels bir sual verirlar:

“Siz postmodernistsinizmi? Bir cox tangid-
cilar sizi postmodernist yazigi sayir...”

inanirsiz, bilmiram...

Bazoan adamlardaki bu termin aludagiliyi
masalanin mahiyyatini daqgig bilmamakdan irali
galir. Dogrudan da, manim yazdiglarimi postmo-
dern miustavids gabul etmak olarmi?

Postmodernizm, aslinds, birrangli, yekna-
sak ifade va yanasma formasi deyil. Onun mux-
talif istigamatlori, saxalari var. Bir istigamat,
bela deyak, matnls “oynamaq”dir. Man bazi
matnlarimla bu istigamatds, bali, varam. Daha
hansi istigamatlari geyd elamak olar?! Mévcud
matnlarin basqa, tanis olmayan interpretasiyasi
(kimi buna desifra deyir...), basga mazmunun
kéhna formada imitasiyasi...
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Axi niya bazilari ela bilir ki, “Yarimgiq alyaz-
ma” bizim mifoloji gahramanlara ancaq guliir? Bu,
agar glllisdirsa, navazisli, sevgidolu gillisdir.

Dastandan biz magar bilirdik ki, Dada Qor-
qgud harda yasayir, hardan galir, hara gedir?
Neca yemak yeyir, neca dlsiniir, neca sevir,
neca nifrat edir?! Bilmirdik.

Salur Qazan, Aruz Qoca, Beyrak, Basat bir-
birile na cur davranirlar?! Bilmirdik. Onlar
monoton, iclari agappagq, tamiz (yani, yazilmamis
kagiz!) kimidirlar. Magar Beyrak 6lim ayaginda
Salur Qazana xabar gondarmamisdi ki, “Aruz
oglu Basat galib elimi-obami talan etmayinca,
0z(inl mana yetir?!” Ela takca bu, onlarin arasin-
daki mirakkab minasibatlardan xabar vermir?!
“Gizli Dada Qorqud”da, sonra da “Yarimgiq
alyazma”da bu va basqga bu kimi minasibatlari
ilkin bakiraliyinda alib géstarmak, aslinda, oguz
comiyyatini mifologiyadan tarixa kegirmak de-
mak idi. Man, aslinds, alaciq s6hbatina gayidi-
ram, onlari alagiqdan ¢ixarmisam. Ginortac, Xan
gasri, At meydani, daxili iyerarxiya, subordina-
siya va onun pozulmasi magamlari, Dastandaki-
larin bazan agizlarini doldurub demak istadiklari
va udqunub demadiklari, basqa sozla, psixoloji
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coxsaxalik... Romandaki Bayindir xanin reanima-
siyasi (Dastanda o paralic vurmus durumda de-
yilmi?), Salur Qazanin normal bir canliya don-
masi, Bogazcanin, Sirsamsaddinin, Qilbasin “ata-
gana” dolmasi... Maraqh deyil?! Bazilari iss,
tutublar ki, bu s6z bels olmali idi, bela olmadi.
Yoxdu s0z. Var — S6z. Va mahiyyatlar diinyasi!

“Magaradan c¢ixmisig, alacigdan isa hals
da coxumuz ¢ixa bilmayib.”

Man bu deyimi provinsial tafakkir dastyici-
larina tGnvanlamisam. Neca ki, vaxtile Nicsenin
bir 6ncagor kimi dediyi “Sahra boylylr” sozlari
0z darininda bitln va har ciir nadanligl, yarim-
ciqhg, savadsizhgi, gabiliyyatsizliyi, tarbiyasizliyi
nazarda tuturdu. Elece do “magara” haqda
(adamin yadina Platonun magarasi dusiir) — bizim
tarixi vatanimiz hagda demak olar. Biz ilkin madani
dayarlari gabul etdikdan sonra, yani, adam oldug-
dan sonra oradan cixdig. Bundan sonra alaciga
girdik ve oradan artiq insan kimi cixmaliydig.
Amma provinsiallig bizim bazimizi orada tutub
hala da saxlayir. Naticads, “sahra boylyur”.

Bazan distinldram ki, onlari els orda qoyub
arxana baxmadan uzaglara getmak daha diz
olardi. Amma gedandan sonra da dlislinacayam

255



ki, yox, garak alaciqda galanlari alagiqdan ¢ixa-
raq va Platonda olan kimi, geri dénacayam. iki
yol arasinda — bels deyak. Birinda olanda o biri
yasanmamis hayatin ilgimina doniir.

Haqverdiyev va Borxes. ikisini da cox sevi-
rom. ikisini do déna-ddéna oxuyuram. Bizim an
mistik yazigimiz Hagverdiyevdir. Borxesdaki kimi
olmasa da, mistika onda kifayat gadar gliclidir.
ikisi da roman yazmayib. Amma ikisi da roman
gadar dolumlu hekayalar musallifidir.

%k %k %k

}stedadll nasir, hassas soz bilicisi Sorif Aga-

yar mandan sorusur ki, sizi Ekoya banzadirlar,
buna neca baxirsiniz? Sonra davam edir: Amma
Eko madani-ictimai faaliyystinds daha cox eti-
razgl, yenilik¢i kimi taninir. Yeni tahsil sistemina,
ortadoksal xristianliga, mihafizakar Italiyaya
acig-askar intellektual savas agir. “Gulin adl” va
“Yarimgiq alyazma”daki “tadqig olunan” alyazm-
alar bu paralellik tGgtin kafidirmi?

Cavab verirom: Man kimlar tarafindansa
aparilan bu cir paralel banzatmalarls, inandirim
sizi, foxr elamiram. Kim mani oxuyarkan kimi
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xatirlayirsa, bu onun 6z intellektual ¢akisinin ma-
salasidir. Bu miigayisani vaxtila tiirk yazari irfan
Ulkii etmisdi. Allah ona rahmat elasin. Kimisa
kimasa oxsatmaq pis deyil. Bu sakilda ¢oxlu
Azarbaycan vyazigl, sairini da kimlarass, hatta
basga dahilara oxsatmagq miimkiindir. 2dabi
sacara, adabi arxeologiya els bela da yaranir. Na
isa... Amma bir masala var — bu etirazgiliq ahvali.
Bunula bagli bela deya bilaram. Vacib deyil, san
sasini basina atasan, yazan adam dglin daha
vacibi — s6zlini demakdir. Oxuyan oxuyur, anla-
yan anlayir. Amma onu deyim ki, mani saxsan
yaxsl taniyanlar bunu bilir — man hamisa glici
¢atmayanin yaninda olmusam. Zalimin yaninda
he¢ zaman olmamisam.

“Gulin adr” ils “Yarimgiq alyazma”daki para-
lellar v oxsarliq isa italiya il Azarbaycan arasinda
olan gadardi. Ela bir mikammal roman garsisinda
manim matnim “Sehrbazlar darasi”ndaki Gorik-
maz tapa kimidir. Goriinmir, amma var!

%k %k %k

§arif Agayar bir daha sorusur: “Yarimgiq

alyazma” romanini Dada Qorqudun “Qara kita-
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b1” hesab etmak olarmi? Bazi mitaxassislar di-
sinir ki, tarixi desifra etmak, daslasmis dayarlari
dekonstruksiyaya maruz goymagq bizim kimi kigik
va 0z(inl tam olaraq diinyaya tanida bilmayan
olkalar Ggln hala ki tezdir... Bu barada duisun-
calariniz maraqli olard.

Bels basa duslram ki, sual bir az dagiqglas-
dirmak lazimdir. Yani, “Dadsa Qorqud”da o6zini
gbstaran, amma gizlin sakilda gostaran, bir nov, giz-
lanmis nlanslar bir az da gizlatmak lazimdir, elami?
Man masalanin bela goyulusu ils razi deyilam.

ovvala, “Dada Qorqud”u desifra etmak
hala tarixi desifra etmak deyil. ikinci, bu desifra
s6z-s6z, cimla-climla Dastanin i¢inda, darininda
“sayrisir”. Selling deyirdi ki, s6zlin dibinda muix-
talif manalar sayrigir. Eynan burda da ela. Ma-
nim desiframin inkarimimkiinsiz bindvrasi var
— bu, “Gizli Dada Qorqud” silsilasini taskil edan
tadgigatdir.

O ki galdi “bizim kimi kicik xalglara”, bas
bu “bosluglarn” bizim aveazimiza kim doldurma-
hdir?! inandirim sizi, biz bunu etmakla uduzmu-
rug, aksina, udurug. Bu sakilda “Dada Qorqud”
matnini oxumaga yeni havas va bu matni dayar-
landirmaya yeni ehtiras yaranir. Man bunun
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sahidi olmusam. Mana bunu xaricds ds, 06zl-
mizda da deyiblor. “Yarim¢ig alyazma” hotta
“Dada Qorqud”u vaxtile oxumus adamlari bir
daha Dastani varaglomaya macbur edib. “Go6-
rim, bu “nankor” Kamal Abdulla Dastanin filan
yeri ila bagh diz deyib, yoxsa yox?!”

Oziinii tam olaraq diinyaya tanitmagin bir
yolu da 6z ayar-askiyimizi 6ziimizin dizaltmayi-
mizdan asilidir. ilk ndévbads va an azindan
distincoamizda.

Manim Ucln vacib olan dila ¢iynimi soyka-
yib ondan o tarafa — mahiyyatlar diinyasina bax-
mag, onun siluetini oxucu tasavviri Ugln ciz-
magqdir. Dil bir koérpidir, oxucunu mahiyyatlar
diinyasina kegiran korpl. San bazan dogru, ba-
zan “saligasiz” dil Gnslrlarine ayaq basa-basa o
torafe — uydurulmus, bali, bu s6zdan ¢akinma-
yak, uydurulmus mahiyyatlar diinyasina gadam
goya bilirsansa, bu manim nailiyyatimdir. Yox,
agar san mahiyyatlar diinyasina ke¢a bilmirsan-
s9, ingilis filosofu Qobbs demis, horiimgak toru-
na ilisan kimi dila ilisib bu tayda galirsansa, man
sanin timsalinda bir oxucu itirmis sayiliram.

Ortada “kon”a qoyulmus mahiyyatlar din-
yasl varsa, dil nahamvarliglari mani disindirmaz.
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Natali Sarrotun “Siibha erasi” adli essesin-
dan taqgdir etdiyi bir magama diggati calb etmak
istayiram. M.Prust 6zinin maktublarinin birinda
yazirdi ki, manim personajlarimin hec¢ biri bir
dafa da olsun, pancara baglamir, alini yumur,
paltosunu aynina geymir, tanislig zamani anana-
vi formullardan istifada etmir. Va manim kitab-
larimda yeni olan nasa varsa, mahz ela budur.

“Unutmaga kimsa yox...” artiq basga ahval
va intonasiyanin batnindan ¢ixdi. Burda mistaqil
mahiyyastlar diinyasi vardi. Dil 6z-6zlina dogulur-
du. Dogulan kimi da 6&lmaliydi. Dil oxucunu
Xaron kimi Stiks cayindan mahiyyatlar diinyasina
kegirib gbzagoriinmaz olmaliydi.

Fikir vermisinizsa, “Yarimg¢iq alyazma”daki
magbul sayllmayan dil Unsdrlarinin  tangidi
ancaq “Dada Qorqud” hissasiyla bagl oldu. Sah
ismayil hissasindaki XVI asr Azarbaycan diliyls
bagh hec¢ bir etiraz olmadi. Bu masala matnls
baglh idi. Clinki “Kitabi-Dada Qorqud” matni var
idi. Amma Sah ismayil matni yox idi. “Sehrbazlar
darasi”’nin va “Unutmaga kimsa yox...”un da
arxasinda matnlar dayanmamisdi. Biitlin bunlari
dilla bagl iradlarini gariba va anlasiimaz bir te-
kidla irali stiranlar nazara almali idilar.
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Xususi saliga ila isa heg¢ bir matnima yanas-
mamisam. Nasr mustavisinda xUsusi saliga gos-
tarmak anlik-kirsaninin daracasini tuta bilmayan
z6vgsliz qadinlari yada salir.

Gozal yazicimiz, marhum isa Hiiseynovun
gizi bir daofs intervii verarkan demisdi ki, atam
son vaxtlarinda “Yarimgig alyazma”ni mana
oxutdurub qulag asirdi. Sarif Agayar bununla
bagl maraglandi ki, Gslub va tarixa yanasma ba-
ximindan els da yaxin deyilsiniz. Sizca, bu ro-
manda isa miallimi ¢akan na olub?

Catindi bu suala cavab vermak. Man tarixi
movzuda yazmamisam. Man hisslarin tarixindan
yazmisam. Onun isa tarixi movzuda yazdigi sse-
narilar badii matnlarindan xeyli farglanir. Balka
onu sakralliga baxis 6ziina ¢akmisdi?! iki miixta-
lif istigamatdan baxis var ortada. O dahi Uglin
sakrallig hagigat idi. Man binava Uglin haqgigat
sakralhqdi.

%k %k %k

§arif Agayar bir daha sorusur: Bahram kisi

0z( da bilmadan buddistdir.
Bunu diizmi misahids etdik?
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Masala galizlesdi. Bu dafa “Bilmiram”
demsakla da can qurtarmagq olmur.

Bahram kisi buddist deyil. Ola bilar, man
buddistam. Ciinki, aslinds, Bahram kisi — Floberi
xatirlasaq, — bu, manam. Bazan mana onu da
irad tuturlar ki, Bshram kisi romanda bir cobana
gora ¢ox agilh danisir va agilh goriinir. Bu, bels
deyanlara da bir cavabdir.

Na isa... “Qvval-axir yazilanlar...” ¢cap olun-
du va aydin oldu ki, balaca hislar da galama ali-
nib esse saklinda bir-birila alagada tagdim edils
bilarmis. Bundan avval bu kimi esselar kitabi,
deyasan, yox idi. 9lbatta ki, bu “deyasan” s6zi
tavazokarligin alamatidir. Va bir “gizli” magami
da burda geyd etmak istayirom. Agilli adamlar
bu balaca kitabdan sonra “siibhalanmisdilar”.
Esselarin arasindan basga “saslar” esidilirdi. ilk
esselar kitabima Ramiz Révsan gozal bir 6n sz
yazmisdi va bu yazisinda o taassuf edirdi ki, na
zamansa bu esselar boylk asarlara cevrilmaya
bilarlar. Sonralar 6z da dedi ki, cevrildilar.

“@vval-axir yazilanlar...” kitabina Ramizin
yazdigl 6n sozlin adi bels idi: “Karvanbasi, kar-
van hani?!” Yani, sanin haqqginda danisdigin ads-
biyyat, san demsa, yox imis, miraj imis... 9sl adabi
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dissidentlik bax, bu idi. Ramiz takca seirlari ils,
onlardaki nafasila deyil, diisiincasi vo adabi yazi-
lariila da iimumi “adabi hay-kiiy”dan kanarda idi.

Sosrealizmin zahiri tantanasi va daxili
falakati “ol zamanlardaki” dramatik bir dévriin
bu giin biza bazan eybacarlik kimi gorikan man-
zarasini yaratmisdi. Bu eybacarlik ilk ndévbada
“bitlasdirma” adlandira bilacayimiz mexanizm
ilo harakata gatirilirdi. Manim ganc beynim bu
clir batlasdirmani heg ciir gabul eda bilmirdi. Va
bu hal naya gatirib ¢ixardi, az zaman kegandan
sonra “Yarimgiq alyazma” bunu gostardi.

Manca, adabi matn butlasdirmanin har
hansi bir tazahirindan taundan gagan kimi qag-
mahidir. Bu, obrazin bitlasdirilmasindan tutmus
hadisa vo magamin, hatta lGslubi magamin, hat-
ta cimla qurulusunun butlasdirilmasina gadar
genis intellektual makani ehtiva edir. Psixoloji
ingilab lazimdir ki, buna son qoyasan.

Bazan tangid adina irali surilan ittiham-
larin caninda bu dayanir: san niya sandan avval
yazanlar kimi yazmirsan, sandan avvalkilara ox-
samirsan? 9slinda, bu clir absurd disitnan itti-
hamgi sosrealizm cabhasindan danisir, amma
0zlnlin xabari yox.
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Qarsi tarafdakilar isa, xususila, ganclar
Ozlari lGgln basga ideoloji blinévra qururlar. On-
lar da bela deyirlar. Sandan avval yazan kimi yaz-
ma! Hatta bundan da o tarafs — absurda gadar
da gedirlar. Sanin 6zin da avval yazdigin kimi
yazma! Bu ideologiya, aslindas, bitlasdirmakdan
gacma cahdidir. ifratciliga yuvarlansa da basadii-
stlandir, ¢linki tasir aks-tasira barabar olur.

“Sosrealizm biza na verdi?” sualinin isa ca-
vablarindan ylizdan birini, masalani aks tarafdan
yozarag, man bels verardim. Bitlasdirmakdan
bezanlarin yeni estetikasini verdi. Ela bir adabi
diinyanin konturlarini cizdi ki, orada iki Gstagal
iki dord elamir, tutalim, an azindan bes edir.

Noasrda kimasa oxsamagl, yaxud oxsama-
mag! he¢ zaman garsiya magsad goymagq olmaz.
Birisi manim matnimi kiminsa matnina oxsadir,
basqgasi oxsatmir — oxucuya aid masaladir, mana
aid deyil. Yena deyiram, man 6ziim 6ziimi kima-
sa oxsatmiram. Bu miigayisani basgalari lazim
bilir. Man matnla “oynaya” bilaram, siijetls,
obrazla, dilin muxtalif variantlariyla “oynaya”
bilaram, amma oxucumla oynamanam. Bazan
manim matnima intellektual matn deyirlar va
bunu kimsa bayanir. Bazan matnimda dil xata-
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lari tapirlar, kimsa bunu bayanmir. Bazan agiqca
bohtan atirlar, bu isa artiqg “agillihg” pardasina
blirinmis qeyri-pesakarligdan irali galir vo das
gayadan na aparirsa aparir. Flzulinin “tifllari”
yena da va hala da covlan edir. NGanslar goxdur.
Mani bitin bu gatmagarisiq situasiyalarda gane
edan asas masala odur ki, manim matnim har
bir halda maraglidir. Onu maraql edan kompo-
nentlarin biri da, bels deyak, matnin darin gatin-
daki diinya ada biyyati tacribasinin oxucu dig-
gatini ¢akmasidir. Man istarsan, 6zimu o6ldi-
rim, bundan tacrid ola bilmanam. He¢ bunu
istamiram da. Xosbaxtam ki, kiminsa yadina Bor-
xes diisiir, kiminsa — Eko, Bulgakov... ingilis dilin-
do ABS-da g¢ap olunmus “Yarimgiq alyazma”ya
amerikali professor Maks Statkyevi¢ genis bir
OnsOz yazib. Mani saxsan tanimaya-tanimaya
yazib. Onun 6z maqalasinda miiqayisa teariqi ila
hansi saviyyada va kimlari (!) xatirlamasi manim
Uglin xUsusi sarafdir. Bir yazigi Uclin bundan
gozal na ola bilar?!

Borxes isa, albatta ki, ustaddir. Mandan
tez-tez sorusurlar:

— Amma basga ustadlar da var. Bas naya
gora siz mahz Borxesa ustad deyirsiniz?
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Borxes heg¢ kima banzamir. O birilar bir-
birina banzayir. Borxes isa yox. O birilar bir-birina
ona gora banzamir ki, onlar oxsar sujetlar yazir-
lar. O birilar bir-birina ona gora banzayir ki, imu-
miyyatla, slijet yazirlar. Borxes iso sijet yazmir.

%k %k %k

d‘}zarbaycanda “literatursina” ila ¢cox qari-

badir ki, ittiham edilan yazigilar var. Nadir axi, bu
terminda gorxulu olan na var, onun arxasinda na
gizlanib?!

“Literatursina” deyarkan, ilk ndvbads,
“adabiyyatdangalma” nazardsa tutulur. Sanki
adabiyyata hardansa basqa yerdan da galmak
olarmis?! @n “hissiyyath”, kand adabiyyatinin an
duygulu yazicisinin oxudugu kitablari onun adabi
tacriibasindan sil, at, yerinda na qalacaq — bilmi-
rom. San axi Borxesin Pyer Menari deyilsan ki,
“Don Kixot”u yenidan yazmagi qarsina maqsad
goyub 16-ci asrlo 20-ci asr arasinda bas vermis
har seyi unutmaga 6zlinl macbur edasan...

Bu va bu kimi slini anlayiglar sovet dovrin-
da Litinstitut adli adabi tahsil ocagl deyilan yer-
da “istehsal” edilirdi, eynan sair va nasirlar kimi.
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O institutdan “cixmis” basqa oxsar anlayislar da
var idi: har hansi badii matn trakdan, yoxsa agil-
dan galir, yazigl aziyyatlarin igindan ¢ixmalidir,
samimi, yaxud qeyri-ssmimi va bu gabildan bir
sira basqa qondarmalar... 9sl sosrealizm tafak-
kiirinin mahsulu...

“Literatursina”’ni  hayatdangalma hal ils
garsilasdirirlar. Yani, bir yazigi hayatin igindan
galir adabiyyata, basqa yazici isa hayatin icindan
galmir, adabiyyatdan galir... adabiyyata. Qlisura
baxmayin, cimla kima gilmali galdisa, bu, onda
ifada olunan mananin gullncliyd ils baglidir.

Kimlarinsa bu sakilda yarhqg vurdugu yazi-
cilar guya kitab oxuya-oxuya galib yazici olublar.
Onlar hayati bilmirlar. Hayati kitabdan &yranib-
lar, hayatin dziindan deyil. ittihamgilar bir az da
samimi olsalar, boyunlarina alarlar ki, taxminan,
bela disinirlar. Onlarin fikrinca, bu “miskin”
adamlar, yani, adabiyyatdan galanler yazmaq
istayirdilarsa, garak hokman kandds dogulay-
dilar, clinki saharda asfalt Ustlinde gaza-gaza
onlar torpagin qadrini bila bilmazlar. Qaraz,
kand barada real tasavviri olmayan, hayati
9zab-aziyyatdoan keg¢mayan birisi asl adabiyyat
yarada bilmaz. Onun yaratdigl na olacaqg? Litera-

267



tursina olacaq! Yadiniza galirmi, belalari hatta
sovet dovriinds macburi “mazuniyyatlara” gon-
darilirdilar. “Fahladan yazirsansa, gerak mazu-
niyyat gotliriib gedassan zavoda, zavodda bir
neco ay fahlani miisahida edasan va hatta 6ziin
da fahla kimi islayasan...” kimi sosrealizm ada-
bazhiglari bu giin da unudulmayib.

Digar tarafdan, bu adamlar bela deyirlar:
Kanddan ¢ixmis bazi istedad dagarciglari, kandi
(oxu: torpagi) bilanlar, yaxud duyanlar, bax, asl
adabiyyati bu yazicilar yaradir, ancaq onlarin
buna salahiyyati catir. Clinki onlar sanin, ma-
salan, ancaq qoyun, uzagbasi quzu kimi tanidigin
heyvanin an azindan on bes, atlarin, gicaklarin,
garin, yagisin cirbaciir coxlu sayda adini bilir.
Adamin vyadina Amerika hindularinin dilinda
tutuqusunun qirx adi disir. Uzaq Sarqg cukgilari
da bizdan fargli olaraq garin qirx adini bilirdilar:
amma Umumi “gar” sozi dillerinda yox idi.
Kanddan ¢ixmis bu adamlarin yazdigi matnlarda
Tanriya yeri galdi-galmadi sitatlar, miracistlar,
ah-nalalar, sivanlar da diggata alinir. Tanridan,
Allahdan verilan vergi hékman yada salinir va s.
va i.a. Belsalikla, san dema, Tanri sahara heg
tiplrmak bela istamayib, onun yegana isiq va
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ilham baxs etdiyi makan kand va onun sakinlari-
dir. Bilarakdan, yaxud bilmayarakdan burada bir
masala unudulur. Nolsun ki, bu “asl” adabiyyati
yaradanlar kitab cox oxumayiblar, intellekt saviy-
yalari alayarimgiqdir, avazinda onlar o birilardan
xeyli samimidilar, duyguludular, onlar tGraklari ila
yazirlar, yena da va s. vai. a.

Odoabiyyatda samimilik nadir, man c¢ox
fikirlesmisam, amma buna cavab tapmamisam.
Man bir nafar bela samimi adabiyyat adami tani-
yiram, o da, taassif ki, badii obrazdir. Adi ivan
Bezdomnidir. Senatkarin axtarisina ¢cixmis Bulga-
kovun mashur sair obrazi. Seamimiliyi da o idi ki,
blatin yazdiglarinin bir gapiya daymadiyini so-
nunda anlayir va dali olur.

Aydindir ki, “literatursina” deyanlarin nif-
rati ilk ndvbada kitabadir. Onlarin bitin varlig-
lar ile kitaba nifratdean qaynaglandiglari giin
kimi aydindir. Mutaliadan qagisin bu cir “zako-
na” mindirilmasi, intellekt yoxlugunun bu sakilda
ort-basdir edilmasi zarrabinsiz da acig-askar
gorundar.

Elo buna gora da bizim kanddan sahara,
sohari aldatmaq Ugln (!) galmis bu galom ahli,
galib hayatinin sonuna gadar kandin manavi bu-
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xovlarindan (torpagla alagadan s6hbat getmir, o
bir basga zaddir!) qurtula bilmayan, hdccalayib
oxudugu, aslinds, oxuyub-oxumadigi (!), amma
sadalamagi sevdiyi mashur adlarin heg birini axz
etmayan bazi yazarlarimiz literatursinani az gala
sOyls kimi, xtsusi haves va agiz lazzati ila dils
gatirirlar. Taxminan, bels. 9si, o da yazi¢idir?! O,
literatursinadir. 9dabiyyata daxli yoxdur. Hayat-
dan galmir, kitabdan galir. Yena da qoyun va
onun “saysiz-hesabsiz” adlari yada disdr.

indi man bela bir sual ediram. Kitabsiz,
kitaba séykanmadan adabiyyata galmak va ada-
biyyatin icinde olmag mimkinmuadir? Agill
adamlar, albatte ki, deyacok: mimkin deyil.
Hardan baxirsan, bax, adabiyyatin yolu kitab yo-
ludur. Mal-qara ila, maisatla bagh an gizli, dia-
lektin an darin bogcasinda gizleanmis cirbaciir
adlara gadar incaliklari qirur hissila bilanlar els
giman edirlar ki, allsarina galom alb yazmag,
yuxarida deyilan kimi, na az, na ¢ox, Tanrinin 6zi
bunlara havals edib.

Literatursinani havas va lazzatla va mase-
lanin mahiyyatina varmadan yarlig kimi daim
kitabin yaninda olanlara yapisdiranlar 6zlarina
idol etdiklori (yena da darina girmadan, uz-
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dan...), oxuyub-oxumadiglari (!) bir nahangin
adini tez-tez ¢oakirlar. Bu, Borxesdir! Nainki
Argentinanin, dinyanin yazigisi olan Borxes.
Onun sozlaridir, deyir ki, man adabiyyata kitab-
dan galmisam va bununla faxr ediram.

Folkner taxminan, bela bir fikir soéylayib:
agor yazicl gordiyd, bildiyi seylardan yazirsa, bu,
adabiyyatin krizisidir.

istedadhlarla yanasi, adsbiyyatda na cox
istedadsiz var ki, gordiklarini galama alib bu-
nunla faxr edir, belalikla xalgin yaninda oldugla-
rini sanirlar. 9slinda isa bela deyil. Boyik mana-
da sanin gordiklarini oxucu da gorir, bir daha
onun bu bildiyini “badiilasdirilmis” matn saklin-
ds ona gaytarmaga lizum varmi? San oxucuya
onun gordiylndan, goéra bilacayinden alave
nasa vermalisan, san onun Ugln maraqh olmali-
san. Yox, agar bunu eda bilmirsansa, Folknerin
taziyanasi sanin tGgunddr.

Q.Flober inadcil stilist idi. Onun bir deyimi
var va bu deyim bunu gozal sakilds slibut edir.
O, deyirmis ki, yazici matnda islatmak istadiyi
cimlani avvalca ayrica yazmalidir. 9gar cimla
ham da kanardan gozal goriiniirss, o zaman onu
matna daxil etmak olar. ifratin ifrati!
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Yazar U¢lin forma yox kimidir. Stendalin
gahramani Jilyen Sorel paltarini geyindikdan
sonra o dagiga unudan kimi yazar da matn igin-
da miiayyan

ahanga diisandan sonra Uslubu unutma-
lidir. Man hadisanin 6zini, cilpaghgini yazmaga
¢alisiram. Manim Uslubuma, cimlslarimin goz-
lanilmaz dizimina, bazan sintaktik xarakirini
xatirladan daxili partlayisina fikir vermak lazim
deyil. Cimlanin dizimund, sézlari unudub, on-
lari gqapi kimi acib i¢ari, onlardan o tarafs — haya-
tin icina girmayi bacarmaq lazimdir. Manim ¢ox
zaman cilalamaga vaxtim, daha dogrusu, hava-
sim olmur, man ahvalati deyil, “olmus”u tasvir
etmaya, xeyr, tasvir etmaya yox, gdéstarmaya (!)
talasiram, “cila” isa dligsa, 0 bas vermis nasa ita-
cak, artig 6zlnln ilkin bakiraliyinde olmayacaq.
San agar manim climlamin, yaxud cumlalar birli-
yimin (sanin lgln hala yad, yeni, tanis olmayan
bicimda olsa bela) arxasindaki “olmus”u gérmiir-
sansa, bax, o zaman, mahz o zaman tangidgci olan
bandanin demaya haqq var ki, dil ila bagli burada
qlsur var. ogar dil sani hadisanin icina birbasa
aparmirsa, apara bilmirsa, daha dogrusu, dil sani
0zUnln icindan asanligla hadisanin igcina burax-
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mirsa, bax, man o zaman narahat olmaliyam.
Uslub “olmus”la oxucu arasinda bir maneadir.
informasiya nazariyyasinda bels bir anlayis var:
kily. Unsiyyat kanalinda miayyan kiylar (rusca —
“sum”) olur. informasiyani étiiranla informasiyani
gabul edan arasinda adekvat anlagsmaya qarsi.
Uslub haman kiiydiir. Onun daracasini ancaq
intuisiya ilo tanzim etmak mimkindr.

Belacs, kiylardan az, ya cox daracads ta-
mizlana-tamizlana, bir da gorirsan, 6ziindan da
xabarsiz, hansisa bir Uslubu Jilyen Sorelin paltari
kimi aynina geyinmisan. Va Jilyen Soreli geyin-
diyi paltar maraglandirmadigi kimi sani da icinda
oldugun uslub maraglandirmir. Strafi Jilyen
Sorela valeh olur, oxucu matna.

Mandan bazan sorusurlar:

— 9dabi mihitds yash va ganc nasil
arasindaki garginliyin sababini nada goriirsiintiz?

Maraqh va disqicirdan sualdir. Cavab isa
bela verila bilar: onlarin bir-birini yaxsi tanima-
masinda. Na ganclar yaslilari kifayat gadar tani-
yir, na da yashlar ganclari. Onlara els galir ki, bir-
birini taniyirlar. Tanimirlar! Va tabii ki, burdan da
faciavi qgiymatlondirma maqgami bas qaldirir.
Bunlarin har ikisina “likbez” lazimdir. Bunu isa
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dzlari etmamalidir. Ozlari etsalar, bela bir tahli-
ka var ki, adabiyyatimizin mirglya getmis (yat-
mamis!) madhiyya novi ayilsin. Bu, boyik bir
vulkanin ayllmasina banzayar va he¢ kima, 6zal-
liklo do adabiyyata fayda gatirmaz. Bas o zaman
kim va ya kimlar bunu etmalidir?! Bunu 6zini
tangidci adlandiran, amma ayri-ayri adabi sima-
lar barads, ayri-ayri matnlar barada portret yazi-
lar ¢arcivasindan kanara ¢ixa bilmayan tangidci-
lar etmalidirlar. Eda bilirlarmi? Eda bilmirlar.

9dabi proses canlanmalidir. Dediyim kimi
portretlor, ayrica adamlar, kitablar hagda “tan-
gidi” magqalalar, ya da esselar yazmagla adabi
prosesi “saxlamaq” olmaz, mimkiin deyil. Bu,
yatmis gozali diriltmak Ugln atilan lizumsuz
addimlardir — har sey var, birco an vacib olan
son Oplisdaen basga. Nagillardan bilirik: gahra-
man yiliz oyundan g¢ixsa da naticasi olmur. Qah-
ramanin mahz son Opusl yatmis gozali 6lim
yuxusundan “oyandirir”.

ToaassUf ki, adabi proses takca “miigayisa”
adlanan mohtasem priyomun {zarinda qurulma-
yib. Miqayisa (an azindan bizim adabiyyat ¢argi-
vasinda) garak tahlilin caninda olsun. Ayri-ayri
romanlar barada mizakiralar agmag... Bu da
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lazimdir, amma son magqgsad olmamalidir. Tan-
qgid¢i unutmalidir ki, o HOKMON asarda manfi
bir magam axtarib tapmalidir. Tahlil 6zl il nayi
gatirir, onu da gatirmalidir. Yoxsa ki, istedadi ila
istedadsizligl bilinmayanlar, bir da gorlrsen, az
gala 6zlari icad etdiklari zarrabinls tarif, taqdir va
inkar larinin daracasini va faizini hatta 0Ol¢a bilirlar
va bunu els bela da bayan edirlar. albatta ki, bu,
gilmalidi. Ciddiya qalsa, 6zlini tengidgi mis-
siyasinda goranlar (duyanlar!) mixtalif yas ve es-
tetikalarin niimayandalarini bir kontekstda alib,
bela bir termin islatmak istayiram, komparativist
tahlil aparmagq cahdini niimayis etmalidirlar.
Komparativist tahlil na demakdir? Takca
miugqayise ile kifayatlonmadan miigayisa eda-
eds ham da tarixa, gadim ilkin dovra getmak,
badii asarin va asarlarin, gadim geneoloji anava-
riantlarini  (invariantlarini) miayyanlasdirmak
cohdi. Dilgilikda bunu XIX asrda alman dilgilari
etdilar va dil ailalarini miiayyanlasdirib onlarin
tarixi invariant (anavariant!) formalarini barpa
etmak kimi agir, amma produktiv yolla getdilar.
Naticada, tarixi-mugqayisali metod cilalandi va
tarixi-miiqayisali dilgilik yarandi. ilk komparati-
vistlor Slegel qardaslari, Bopp, Rask, Sleyxer,
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Humboldt va basqalari az qala an gadim dili —
ulu dili barpa etdilar...

Toangid sahasinds bu metodun ayri-ayri
hissalarindan istifads etmak olar. Cavanlari ayri-
ayriligda, 6zl da slahidda sakilda deyil, “qocalar-
la” bir yerdas tahlil “gazani”na salmaq va oxucu-
nu hara, hansi diinya dayarlarina, milli dayarlara
gedib diranacayini agmaq Usulu! Kimsa deyacak:
har sey Dada Qorqud kitabina gedib diranacak
an yaxsl halda. Olsun. Bunu, bu gedisi, onun
azabli, azabsiz yolunu man 6z gozlarimla gérma-
liyam, gormak istayiram. Belada adabi proses da
canlanar, nasillar arasindaki anlasiimazliq da ara-
dan galxar. Bu adamlar gorarlor ki, san dems,
onlar ruhan bir-birina neca da yaxindirlar. Yoxsa
ki, ayri-ayriligda hara 6z gazaninin i¢inda... Bir-
birindan xabarsiz...

%k %k %k

“ ”
:yarlmglq alyazma”nin gahramanlarindan

biri o birindan sorusur: “Tak alden sas ¢ixarmi?”
Cavab galir: “Cixar, tak aldan stikutun sasi ¢ixar.”
Tak asarls, yaxud tak yazigi ila “sllesmak” sii-
kutun sasini gixarmaq demakdir. Manca, hal-ha-
zirda adabi prosesdan galan sas stikutun sasidir.
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Bu giin ciddi va geyri-ciddi adabiyyat prob-
lemi var. Bu bir haqigatdir. Qeyri-ciddi adabiyyat
na zaman basini qaldirir va adamin Ustlina ela
galir ki, ela bil, algagq daglar bu yaradib?! O za-
man ki, ciddi adabiyyat susur. Ona gora da ciddi
adabiyyatin taqdiri, ciddi adabiyyatin dastaklan-
masi eyni zamanda 06l¢ci meyarini (“planka”ni)
basqgasi li¢lin alcatmaz yiksakliya galdirmaq de-
makdir. Elnara Akimovanin bir yazisinda bu ba-
rada s6hbat acilir. Qeyd edilir ki, vaxtile gozal
adabiyyatsinas alim, akademik Kamal Talibzada
zaif va boz asarlarin garsisini almaq Ugun tutarl
yollardan biri kimi bela bir variant taklif etmisdi:
“an yaxsl asarlari secmak, farglandirmak, yliksak
nazari sakilda tahlil etmak, tangidin diggatini bu
asarlor atrafinda camlasdirmak, adabi-ictimai
fikri bu asarlara dogru yonaltmak!”

E.Akimova buna onu da alava edir ki,
“pisin pis oldugunu sibut etmaya ehtiyac yoxdur
va onlarla miibarize aparmamaqg mubarizanin an
yaxs! yoludur”.

Bu fikirle razilasmamag mimkin deyil.
Man vaxtila 6zim da yazmisdim ki, pisa pis de-
makla biz, aslinda, heg¢ na etmirik. Yaxsiya yaxsi
demsakla isa pisin pis oldugu isaratini do adabi
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cameaya gondarmis olurug. Bu, bir giymat- lan-
dirma meyaridir, balka yliz meyardan biridir, har
halda islak ola bilar.

Sevdiyim asar dona-ddéna oxumaq istadi-
yim va oxudugum asardir. Bu manada bitiin za-
manlarin kitabi olan “Don Kixot”un adini ¢aka
bilaram. “Kitabi-Dada Qorqud” dastanini geyd
eda bilaram. Amma bu o demak deyil ki, bitin
zamanlarin basga mohtasem kitablari yoxdur.
Man demisam va deyacayam. 9dabi diletanti
(onlar iss zamanamizda bas alib va bas aparib
gedirlar) basqasindan, bels deyak, diletant olma-
yandan farglandiran an vacib magam budur.
Bunun yaxsi, bunun isa pis olmasini takidls, agzi
koplklana-kopiklana (hatta yazida bels bu ko-
plyld gormamak mimkin deyil) israr etmasidir.
“Bu, manim romanimdir, ona goéra do man bunu
yaxsl hesab ediram” deya bilmamasidir. Basqasi
da bir basga romani an yaxsl hesab eda bilsr,
¢linki bu da onun romanidir. Va haqqidir. Dile-
tant bu cir disinmayi aglina bela gatira bilmir.
Glnki o bilmir, ya da bilmak istamir ki, insan bas-
gasina da secim yeri qoymalidir. Oz sevdiyi ye-
mayi hokman basgasinin bogazina dirtlisdliirma-
yin madaniyyatdan kanar harakat olmasindan
onun xabari yoxdur.
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Sevdiyin kitab sanin U¢lin o demakdir ki,
san onu oxumaga doéna-dona qayidirsan, har
sonraki cimlani bilsan da yena da oxumagdan
doymursan. Bu manada manim, albatta ki, sev-
diyim yazigilar var. Hagverdiyev, Mirza Calil, Bul-
gakov, Platonov, Borxes, Eko, Trifonov... Sabir,
Cavid, adekvat giymatini hala da almayan Hadi,
giymatini haddindan ¢ox alan Nazim Hikmat
(hatta bu bela mana onu sevmaya mane ola bil-
mir), isa Hiseynov, Anar, Elgin, 9kram, 9li
Karim, Ramiz Révsan, Qudsi Ozgiraq...

%k %k %k

oNa oxuyuram?

Fiziklar hagqinda, fizikanin qizil dévri hag-
ginda, atom nazariyyasi, kvant psixologiyasi ba-
rada oxumagi, tabii ki, gavraya bilacayim dara-
cada va saviyyada oxumagl seviram. Gibbonu
oxuyuram. Roma imperiyasinin tanazzill, bu za-
man ¢argivasinda tarix arenasinda goérinmaya
baglayan tayfalarin taleyi, xalglarin boéyik kogu,
ilk xristianliq muhiti, merovinglarin aqibati, karo-
linglarin taleyi, rasmi kitablardan goriinmayan
gizli va hagiqi dlnya tarixi va bu ginin o uzaq
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zamanlardaki Urkak siluetini gostaran asarlari
seviram. Mitalianin ela bir marhalasina ¢atmaq
lazimdir ki, oxudugun kitabin naya va hara aidli-
yinin onu gavramaga daxli olmasin. Har sey —
bir-birindan uzaq va yaxin matlablar garakdir ki,
adamin beyninda uygun hicralara girsin, yeba-
yer olsun. Bu hiicralar isa asanligla yaranmir. Bu
hiicralari san yavas-yavas yaradirsan.

Man xosbaxtam ki, mitaliamin miayyan
(fargli) matlablar Gzra ardicil qurulmasi zarura-
tini artig kecgib arxada buraxmisam.

* %k %k

MHola da bazi galemdaslarimi “neca olub

ki, elmdan badii yaradiciliga galmisam?” sual
maraglandirir. 9slinds, bu bela olmayib, aksina
olub.

Mirza Calilo hasr etdiyim seirim ilk dafa
“Baki” qazetinda (o zamanlarin mashur gazeti
idi) cap olunanda on bes yasinda idim va man
orta maktabin 8- ci sinfinda oxuyurdum. Bundan
awal da “sandig adabiyyatim” var idi. Mualli-
mim va ilk ustadim rahmatlik Zarbali Ssmadov
tokca pedagoq deyildi, ham da alim idi, adabiy-
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yatsevar idi va 6-ci sinifdan baslayaraq mani sa-
birla seir yazmagin sirlarindan agah edirdi. 8, 9,
10-cu siniflards man yegana televiziya kanali
olan AzTV-da 0z seirlarimi oxumusdum. O za-
man, albatta ki, alimlik yolu cox dumanl idi,
amma gorkamli alim va pedaqoq 9li Sultanlinin
yunan miflorila bagh asarlarini 10 yasimdan
etibaran evda artiq héccalayirdim”. Onlar bizim
evda var idilar, ¢iinki misallif dayim idi. indi man
hardan-hara galmisam? Kim bunu deya bilar?!

Mandan sorusurlar: “Gizli Dada Qorqud”
monografiyanizda Dada Qorqudu ilahilasdirmisi-
niz. Amma “Yarim¢ig alyazma” romaninda bu
statusu onun alindan almisiniz. Bu fikir dayiskan-
liyini na ila izah edirsiniz?

— Bu suali mana ham askar, ham gizli sakil-
da cox veriblar. Hec bir yerda “ilahilasdirma” ol-
mayib. Hec¢ bir yerds “asagilamaq” da olmayib.
Sadaca, man masalani mifoloji registrdan tarixi
(insani) registra kecirmaya cahd elamisam. Ki-
minsa nazarinca bu, alinib, kimsa bunu anlama-
yib va gabul etma-yib. Bu gadar.

Bu dafa Keramat sorusur: “Yarimgiq alyaz-
ma” romaniniza reaksiyalara galinca, onlar yaxsi
oldu, yoxsa gozladiyinizdan lap yaxsi oldu?
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oslinda na bunu, na da onu gozlayirdim.
Amma reaksiya ¢ox oldu — bunu etiraf etmak
lazimdir. Hatta bu daracada olmasi bazilarini
giciglandirdi, bazilari isa 6z “taskinliklarini” had-
yan yazmaqda tapdilar.

Kimasa ela galir ki, sonraki romanlarimda
man postmodernist moévge- dan geri ¢akildim.
Ela distina bilarlar ki, mani buna birinci romana
yonali bazi adamlarin manfi reaksiyasi vadar
etdi. Qatiyyan!

Man dafalarla demisam. Postmodernizmin
muxtalif istigamatlari var. O, birmanali bir pro-
ses, yaxud dayar deyil. Bir istigamati har hansi
matnla 6z miinasibatini qurmaqg, o matni tamam
basqga “dilda” danisdirmaqdi. Manim fikrimca, an
“salamat” magam budur. Man bu istigamatds,
belo deyak, goriindiim. Sakralliga, mistikaya, fan-
tastik qurmalara meyil hals postmodernist olmaq
deyil. Postmodernizmin an kass, “riyazi”, darin
tarifi, mancas, budur: Zoran da olsa, he¢ kima ox-
samamag. Herostrat da heg¢ kima oxsamamaq
Gciin  mabadi yaxmisdi. Postmodernistlar bir
bucagdan baxanda Herostratin navalaridilar.

Pyes yazmaq yasanmamis hayatin ilgimina
donmakdadir. Dramatik situasiyalar artig mani
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calb elamir. Bir da ki, man bir seyi daqiqg biliram.
Man sahna Ug¢lin yazan dramaturq deyilom. Ma-
nim pyeslarimi oxumagq, bayanmak, yaxud bayan-
mamak olar. Sahna isa bir az basga alamdir. Mani
bu isa U¢ rahmatlik vo unudulmaz dostum ha-
vaslandirmisdi. Biri boylik teatr xadimimiz Hasan
Turabov idi, o biri boylk rejissor va madaniy-
yatsiinasimiz Vaqif ibrahimoglu, ticlinciisti bdyiik
filolog, tarcimaci unudulmaz Natiq Safarov.
Zaman kecdi, onlar artig yanimda deyillar. Belacs,
teatr da mandan yavas-yavas uzaglasmis oldu.
Man kandda boylimamisam, bu, beladi.
Amma man Bakida, mahlada bdylimisam. Sahar,
axgsam kigada olmusam. Manim ilk vatanim ku-
¢adi. Bu yerlar koloritli yerlar idi. Tazapir atrafi,
Narimanov prospekti, Dagli mahlasi... Orda haya-
tmi yox idi, miinasibatmi basqa idi, ya naydi?! O
dovriin dostlari — mahla va maktab usaqglari indi
da manimladilar. Onlar iglin vazifanin, adin-sanin
ahamiyyati yoxdur. Onlarin kisi minasibatlari var.
9sas olan kisilikdir, yerda qgalan tafarriatdir. Bax,
man hamin o kisiliyin ata-gana doldugu makan-
dan — kiigadan, mahladan galdim. Bir nafar kand-
dan galan ¢ixib desin ki, yox, saninki asl hayat
olmayib, saninki asl sevgi, asl nifrat, asl gazab
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olmayib, san bunlar kitab oxuya-oxuya 6yran-
misan... Deya bilarmi? Deysa bilmaz! Ola bilar,
bazilari gadar hiylagar ola bilmamisam. Ola bilar,
bazilari gadar amansiz ola bilmamisam. Ola bilar,
kinli ola bilmamisam, Urayimda nifrat yasaya
bilmamisam... Bunlar kand hayatindan galdik-
larini gliman edanlarin manifesti ola bilar, hayat
tarzi ola bilar, manim isa tarzim olmadi.

Azarbaycan adabiyyatinin bu gilina gadar
hovinak (oxu: gorxagcasina) gagmaga calisdigl
an birinci moévzu, ideya ela budur: o biri diinyani
gormazliya vurmagq. Guya o yoxdu va cavab ver-
mak vaxti he¢ vada galmayacak. Amma orasi var
ki, Allah garsisinda, sonsuzluqg garsisinda cavab-
sizlig adami bu diinyada hagsizliglar toratmaya
gatirib ¢ixarir. Onun Urayini azib-azib bir parga
ato cevirir. Artig konil ve galbdan bu adamda
asar-alamat galmir. Konilds, galbda bu adam-
dan toassufle uzaglasirlar. O biri, basqa diinya-
nin ilgimi kimi.

Ruhunda Yol mazmunu dasimayan matn
yoxdur. Manca, bela bir matn ola bilmaz. 9n azin-
dan har matn 6zl boyda 6z yoludur. Mazmunu
yol barads olsa da, olmasa da. Yolgculugdan bahs
va nagl etsa da, etmasa da. Matn da adam kimi
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yol gedir, yaxud yol ila gedir. Soan matni anlamagq
Ugln ilk 6nca onun getdiyi yolu anlamalisan. Ya
matn sani yola gatirir, ya da yol sani matna.

Nariman odbdirrashmanlinin “Yolgu” adli
romani mani Yolun baglangicina gatirdi, sonra da
Yolun icina saldi. Vo man gordim ki, Yol 6zl
mana taraf galir. Yol bu sayaq mana taraf gals-
gala ¢ox matlablari mana ayan etdi va ¢ox va-
gelari mana gostardi. Yol mani agusuna aldi va
bu romanin gahramani olan balaca, yeniyetma,
ganc, cavan, yasl, ahil, goca Yusifin arxasinca
disiib man da 18-ci asrin bir ucundan vurub o
biri ucundan ¢ixdim.

Nariman a@bdirrahmaninin “Yolcu” roma-
ni, manca, Azarbaycan adabiyyatinin faxredilasi
romanidir. Agir romandir. Moatnla islayanlar
(matndan danisanlar yox, matnla islayanlar!)
bilir, man na demak istayiram.

Man ikinci bela bir roman tanimiram ki, yol
ila yolgu bu gadarina bir-birina gaynayib-garismis
olsun. Bu roman kicik miniatirlarin mozaik birlas-
masindan gaynaglanib ¢aglayan moéhtasam salala
kimidir. Nahang hacmina baxmayaraq zarif bir
kapanakdir. Amma bir ganadinin tarpanisiyle Sakit
okeanda talatlim yarada bilan haman kapanakdir.
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Maoallifi na qgadar axtarsan bu romanin
icinda axtara bilarsan, san onu tapmayacaqgsan.
San onu roman personajlarinin genetik sacara-
sini 6ziinda yasadan uzun va darin kegmisa apa-
ran adlar labirintinda itiracak, Parisin Bulon me-
sasinda (bilmiram, bu mesanin o zamanki adi
Bulon mesasi idi, ya basqga cir adlanirdi) tapdi-
gini sanacagsan, olmayacaq, istanbulun daniz li-
maninin  giracayindaki yelkanlarini qaldirmaqg
istayan gamiya minan yerda onu, ela bil ki, go-
racaksan. Amma yena da yox. O, artiq ¢ayqovu-
sandadir, Nadir xanin Nadir saha gevrildiyi aza-
matli alagigdadir, disiinacaksan, bax, odu,
muallif sahin hizurundaki bu sicastli, asilli-na-
sabli adamlarin arasindadi, bu dafs da ¢ifayda,
har biri tarixin az qgala 6zl olanlar arasinda san
onu yena da ilgim kimi itiracaksan. Muallif yena
da yoxdur. O, imumiyyatls, yoxdur! Burada hami
var — darvislar, tacirlar, tarixcilar, saray ayanlari,
alimlar, salnamacilar, avantiristlar, axlagl va
axlagsiz gadinlar, yolkasanlar, gatillar, qurbanlar,
saray agalari, askarlar, ndkarlar, kesikgilar, mol-
lalar, hacilar, maliklar... burada kimlar yoxdu?!
Burada hami var. Burada muallif yoxdur.

Amma Yolgu bas kimdir?! Kim deya bilar
ki, bu yolgu ham da o muallif deyil?! Baxtinin
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arzuladigi, prinsiplarini ortaya qoydugu polifo-
nizm “Yolgu”da 6ziinln pik haddina catib.

* %k %k

‘Caleyinda olan hayatinda olmaya bilar...

Bu ciimla manim Ug¢ln “hayat” va “tale”
arasinda bir sarhad xatti cizir. Onlarin eyni maz-
mun dasimadiglarini gostarir. Hayati va taleyi biz
sinonim carganin Uzvlari kimi gdrmamaliyik.
Birinde bas veran o biri l¢lin goriinmaz qala
bilar. Birunda bas veranlar andarun Ug¢lin galin
pardaya birinduyl kimi. Tale daha boylik, daha
dlgatmaz, daha linyetmazdir. O goylarda yazilr.
O, ruhiyyata aiddir.

Hayat isa sanin har gin bir az yasadigin
Omuir-giindir. Hardan-birdan taleyinda olani san
hayatinda yasamaya bilirsan. Yasasaydin na bo-
ylk soadat... Yasadigin va yasamadigin hayatin
gozgamasdiran ilgimi... O gadar itirmisik ki, ha-
yatimizi. Taleyimizi isa itirmak imkansiz.

Odur, sanin hayatini agir bir gonaqgligdan
sonra kimsa aynina 6z paltosu kimi geyib getdi.
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Slindski galami artig inamla tutan yazar

bilmalidi ki, nahayat, qrammatika kitablarinin
icazasindan, Gtlslindan c¢ixan klassik climls
galiblarini unutmagq lazimdir. Bali, orasi da var ki,
bu zaman onlar dilgilarin va dil¢i olmayanlarin,
dili bilanlarin, dili duyanlarin va daha ¢ox dili bil-
mayanlarin, duymayanlarin asash, asassiz hi-
cumlariyla Gzbasurat galacag. Amma basqa sixis
yolu yoxdu. Dil inkisafi dediyimiz dirgalisin yolu
burdan baslayir. Adamlarin bitli oldugu kimi
cimlalarin da bt varianti, yani, klassik galibi
var. Bir da var qgalibin clrbaciir variantlari. Bu
galibi dagitmag, an azi buna cahd elamak la-
zimdir. Variantlara sans vermak lazimdir. Baxin,
gorlin, Azarbaycan dilinin o gozal potensialinda
var-gal edib lazzat ala bilirsinizmi?!

Ele adamlar var ki, onlarin tam xosbaxt
olmalari Gglin bitln arzularinin yerina yetmasi
kifayat deyil. Bu adamlarin tam xosbaxt olmalari
Ug¢lin lazimdir ki, onlarin atrafinda olan o biri
adamlar da 0z arzularina g¢atmasin, xosbaxt
olmasin. Hatta bela tangidcilar var. @n boylk
arzulari zaif asarlarin yazilmasidi...
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Men Stendali distntiram...

Stendalin “Qirmizi va gara” romaninda Jl-
yen Sorel adli bir geshraman var. 9yalatdan galib,
aristokrat ganclarin ahatasina disiib. 9dabaz
kiibar ganclar har maclisda geyindiklari paltarin
ora-burasini  maclisdakilara gostarmak li¢lin
alden-ayagdan gedir, azilib buzdlarlar. Jilyen
Sorel isa aynina geydiklarini anindaca unudur.
Paltari onun gatiyyan vecina deyil. O 6z geyimini
kiminsa “gbzlina soxmaq” barads disinmiir.
Bununla o, yalniz udur. Biitlin salonlardakilar va
maclislardakilar heyranligla yalniz ona baxir.

Uslub Jiilyen Sorelin paltari kimidir.

Borxesin bir parlag hekayasinda Pyer
Menar adh muasir bir muallif inadkarligla “Don
Kixot”u tazadan yazmag! garsisina magsad go-
yur. Bilirsinizmi, ilk avval o na edir?! 20-ci asrls
16-c1 asr arasindaki intellektual, manavi, ma-
doani, texniki, industrial irsdan imtina edib onu 0z
“zibillanmis” beynindan ¢ixarmagq istayir. Mim-
kiin gadar 16-c1 asrin icinda arimaya calisir va
bunu bacarir. “Yarimgiq alyazma”nin da bels bir
iddiasi yox deyil.

289



Trilogiyanin har romani bir distur-ideya
Gzarinda qurulub:

“Yarimgiq alyazma”da bu, “Oziin tg¢iin bt
dizaltma!” ideyasidir. “Sehrbazlar darasi”’nda —
“Intigam hissila yasama!”

“Unutmaga kimsa yox...”da — “Bir diinya
ila kifayatlonma!”

“Bir ¢aya iki dofa girmak mimkindirm?”
deya Heraklit sual edirdi va 6zl da buna cavab
verirdi: “Yox, mumkin deyil”.

Man “Dada Qorqud” cayina yenidan gira
bildimmi?! — Bu suali bels da ¢evirmak olar.
Pedant Uz-g6zinl tursudub deyacak: yox, gira
bilmadin. Bu cay o ¢ay deyil.

Rassel vo ondan sonra bir coxlari isa bu
suala bela cavab verdilar: Hom mimkindir, ham
da mimkiin deyil. Eyni zamanda!! Clinki gay ham
haman c¢aydir, ham da artig haman cay deyil.
Fiziklor XX asrin avvallarinda (bu vaxt kasiyini
fizikanin “qizil dovri” adlandirirlar) miayyan
etdilar ki, isig ham hissa-hissa, basqga sozlo desak,
korpuskulyar sakilda galib biza ¢atir, ham dos o 6z
yolunu sirakli va fasilasiz bir rejimds galir. isiq
ham fasilalidir, ham da fasilasiz. Eyni zamanda!

Cay da ela. Biz ayagimizi onun sularina salib
¢ixarandan sonra bir da bu harakatimizi tokrar
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etsak, cay haman cay kimi galacag, amma bu
sular artiq bir an bundan avvalki sular olmayacaq.
Bir an avvalki sular axib getdi. Demali, tabii ki, cay
da artig haman cay deyil. Yena da Rasseli yada
salsag, ham o caydir, ham da o ¢ay deyil. Hom o
Dadsa Qorquddur, ham da o Dada Qorqud deyil.

Kim bu iki muxtalif magami bir bitév kimi,
an vacibi — eyni zamanda tasavviir eda bilmirss,
o bicara elmla masgul olmamalidir.

Hayatim boyu rastladigim an maraql cim-
lalardan biri, balka da birincisi dahi filosof Pla-
tona maxsusdur. Man hatta bu xisusda yazdi-
gim hekayada bu climlani “mahzun” adlandirmi-
sam. Climlanin 6zlnin ruhu, onun arxasindaki
manzaranin  mohtagamliyi  mani amalli-basl
sarsitmisdi. Climlanin faciasi vardi. Na idi bu
climlanin faciasi?!

Platonun “Kratil” adl dialoqu var. Sokratin
Olimindan gabag mahbasda dostlari ila (aslin-
ds, talabalari ila) vida sahnasinin tasvirina hasr
olunub. Platon bu dialogda Sokratin talabalari
olmus dostlarindan danisir, bu talabalardan
kimin son ayaqgda miusallimin yaninda olmasini
sual edir va gorisa galanlarin adlarini sadalayir.
Malum olur ki, Sokratin talabalarindan biri olan
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Platonun 6zU burada yoxdur. Platon 6zl bu son
vida goriisiine galmayib. Va bunun sababini, na
Gglin muallimi ila son goriiga galmamasini Platon
“Kratil”da bels izah edir:

“Platon, deyasan, xastalanib...”

Mahbasda 6lim hokmu ila yatan bir ada-
min gorusina galmak, balks, o uzaq zamanlarda
da qgorxulu imis. Indi bunu demak cox ¢atindir.
Neca olursa, olsun, fakt bundan ibaratdir ki, Pla-
ton mahbasa 6z musallimi ils vidalasmaga gal-
mayib. Sonunda “Kratil” adli bu dialoqu yazan da
bir basqasi deyil, els haman “nankor” Platonun
Ozldur. Demali, Platon, aslinda, bu dialogda 6zi
0z barasinda yazir. 9n gariba olan isa odur ki,
0z(i 6zU haqda yazanda o, “deyasan” sozlini
isladir. Bu “deyasan” sozu Platonun vicdani ila
ehtiyatlilig arasindaki masafadir.

Eyni zamanda “deyasan” sozi bu climlanin
“faragat” durusuna badii cahatdan bir plastika
gatirir, cimlanin quluncunu sindirir. Naticads,
cimladaki hokmi, informasiyanin agirligini
yumsaldir, matndaki garginliyi azaldir.
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Muxtar imanova

ézu boyda Bermud lgbucagi olan matnlar

var. Yazarlar var. Danigsan “sokratiklar” var idi —
Vagqif ibrahimoglu, Vidadi, Natiq, Mehdi...

Yazan mudriklar var idi — Masud 9lioglu,
Yasar Qarayev... Danisan va yazanlar da var idi —
Aydin Mammadov...

Bunlar adabiyyatimizin sirli saxslari idi.
Demak istadiklari ila demak istamadiklari (deya
bilmadiklari — yox!) arasinda balli masafa vardi.
O masafa ayilib-diizalib axirda Bermud tgbucagi-
nin vaziyyatini alir.

Bermud (g¢bucaginin (balka da lgbucagla-
rinin) oyranilasi va fayda gotirilasi o gadar ma-
ziyyati var ki... O gadoar agrili va distndirici
maqamlari, etirafedici, glinahlarin bagislanmasi
ehtiyaci var ki...

Bermud Uicbucaglari adabiyyatin saglam-
lasdirici makanidir. Bizim manaviyyatimizi tamiz-
layan nafascikdir. Ginahimiz olsa da, olmasa da.

Amma hagigatan, kim na deyir, desin — Yol
xususi isimdir!
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Roma Beynalxalg kitab sargisi camaatin
axin-axin galdiyi méhtasam bir makandir. Bela
bir manzarani, avvallar Frankfurtda, istanbulda,
Varsavada, Vilnisda kegirilan kitab fuarlarinda
da misahide etmisdim. Deyirlor, Turin kitab
fuari Romadakindan da visatlidir. Na isa... biza o
gahr ki, dogma Bakida bela bir bayrami 6ziimiz
Ucglin arzulayag.

Romanin markazindan kanarda yerlasma-
sina baxmayaragqg, fuar kecirilan makanda insan
axini axsamdan xeyli ke¢cana qgadar sangimir.
Vilnlsda da sahar kanarinda taskil edilmis fuara
galan usaqli-boyukla ailalar gorirdim va agiq
deyim, gibts edirdim. Bura mabada galan kimi
golirdilar. Bura ziyarata galon kimi galirdilar.
“Bizda bela bir yer haradir?” sualinin cavabi
manca, ancaq gabristanlig ola bilar.

Romadaki fuar insanlarin garisqa kimi gay-
nadig yera donmiisdi. Onlar divarlari kitab raflari
ila tavanadak horiilmis dolasig labirintlardan o
yana, bu yana kecir, bazan da clirbaclir movzulu
irili-xirdall  sargi pavilyonlarinda aramsiz dola-
sirdilar. Kimi bir qiraga ¢akilib — ya stula oturub,
ya da elaca yerdan “bardas” qurub alindaki kitabi
oxumagla masguldur. Bir balaca usaq da alindaki
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kitabi rangli galeamla boyayir. Basga birisi ona ya-
xin tagdimat salonlarinin birinda hansisa kitabin
miizakirasina qatilib... Kitab, kitab, kitab. Hara ba-
xirsan — kitab! Sana ela galir ki, pavilyonlarin sayi
sonsuzdur. Bunlarin har biri ya bir universiteti, ya
da nagr evini tamsil edir. Bali, hagigatan, bu ma-
kanda alahazrat Kitab hakimi-mutlaqgdir.

2014-cu il oktyabrin 5-da bels bir sélanda
150 nafarlik bir taqdimat salonunda “Yarimgiq
alyazma”nin cap edildiyi italyan nasriyyati tara-
findan tagkil edilmis taqdimat bas verdi. Taqdi-
matda tanidigim va daha c¢ox tanima digim
adamlar istirak edirdi. Onlarla adam alinda fuar-
daki “Sandro Teti yayim evi” pavilyonundan
aldigi va Uzarinds Sah ismayilin portreti olan
“Yarimgig alyazma”nin nafis italyan nasri yaxin-
lasib mandan imza xahis edirdi. Qariba hissdir.
imzaladigca formal ritualdan ¢cox, manavi liziinti
kegirirsan. Yani, onlar bu kitabi oxuyacaq?!
Amma siibha asassizdir. Uz-gbzlarindan gériiram
— oxuyacaq! Cunki bu adamlar heg¢ nayi “xala,
xatrin galmasin” deys etmir, bosuna zahmat
¢okib kitab almir ve onu imzalatmuir...

Amma qayidaqg tagdimata. Nasriyyat iscils-
rinin, alim va jurnalistlarin roman haqda ¢ixisla-
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rindan sonra salondakilar 6z suallarini vermaya
bagladilar. Bu suallar “Kitabi-Dads Qorqud” das-
tani haqda, Sah ismayilin sair va hékmdarligi ils
bagli, manim basga matnlarimls alagadar suallar
idi. Bir nafarin sualini isa hamisalik yadda saxla-
dim. Suali veran ortayasli, liz-goézlindan tamkin
yagan eynakli bir kisi idi. Taqdimatin sonuna ya-
Xin agir-agir ayaga galxib mandan sorusdu: “Siz
0zlinlzi bu romanda hansi personajla eynilas-
dira bilarsiniz?”

Bundan avval taqgdimati aparan Sandro
Teti (romani ¢ap edan nasr evinin sahibi va mi-
diri), professor Bernardini (italyan tarciimasinin
elmi redaktoru, orta asr Serg madaniyyatinin
cox darin bilicisi), tarciimaci Daniyel Franzoni va
basqgalari romanla bagl kifayat gadar genis ma-
lumat vermisdilar. Onséziin musllifi, florensiyali
mashur professor Franko Kardininin da yazili
salamini catdirmisdilar. Dinlayicilarin da bazilari
ya kicik cixislar edir, ya da mana bir-birindan
maragli suallar verirdilar.

Amma boynuma alim ki, haman namalum
kisinin suali mani amalli-basl silkaladi. Bu sual
avvalki suallarin heg birina oxsamirdi. Cox darin
va ¢ox saxsi mistavida idi. Dogrudan da, “Yarim-
¢iq alyazma”nin icinda man kim idim? indiyana
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gadar man niya bu barads disinmamisdim?!
Burdaki Dada Qorqud, Bayandir xan, Sah ismayil,
Lals, Salur Qazan, Xizr, Beyrak, Sirsamsaddin,
Aruz qoca, Basat, Tapag0z, Vazir... Ylzbasilar, sar-
kardalar, oguz igidlari, nahayat, casus... ildirm
suratila galib beynimdan kecdilar. Yox! Yox! Yox!
Bltlin bu personajlar bir anin iginde beynimda
canlandiglari kimi bir-birils italasib tezca da yox
oldular. Balke man romanda alyazmani tadqiq
edan tadgigatcl idim?! Bu, an tabii va an asan yol
deyildimi?! Yox! O da yox! Yena da yox!

Qafildan cavab 6z-6ziina galdi. icimi bir
rahathq birtdd! Man tapdim, man kim idim.
Beynim isiglandi va orada bir-birini birincilik
Uglin “giran” biitlin digar bas va epizodik perso-
najlar bir andaca sakitlasib kanara ¢akildilar.
Man yalniz bir nafarle bas-basa qaldim. 9slinds
ona hec “epizod” da demak olmazdi. O, bir strix
kimi romanin sonunda 6zliini gostarmisdi. Efe-
mer! Birgtinlik kapanak! Misllif imzasi...

Romanin sonunda Ganca zalzalasi ila bagli
bela bir tasvir var. Zalzalada sag galan sahar ahli
Olanlari gadim Sabzivar gabristanligina aparib
basdirmagla masguldur. Bu zaman adamlar goy-
da topa-topa, dévralama ugusan quslarin sayinin
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gaflatan artdigini goérirlar. Quslar gabristanligin
Ustiindan he¢ clr ugub getmak istamir va els
hey bir ucdan, 6zl da cox alcagdan, adamlarin
az gala basi Ustdan ucaraq dalbadal dévra vurur-
lar. S6zlina artig he¢ kimin inanmadigl bir goca
rammal var. Onun dislari tokalib, sllari titrayir,
sulanmis gozlarinin dibindan zillanan baxislari
artiq Urkakdir, ag sagqgali yliz bir torafs dalga-
lanir. O, yorgun bir halstds bu gamgin, Grakdag-
layan manzaraya baxib-baxib bela deyir: “bu
quslar glinahsiz 6lib gedan zavalli insanlarin
ruhlaridi. Ugub, ugub bir azdan yorulacaglar va
bizlari tork edib buralardan abadiyyan c¢ixib
gedacaklar.”

Bu romanda man kim idim sualindan sonra
birden-bira anladim ki, man o goca remmalam.

Suali veran va mandan sabrla cavab goz-
layan italyan oxucusuna els bela da cavab ver-
dim. Onun da 6z novbasinda, nadansa, gozlari
bir anlig alisdi va 0 mana nasa pigildadi. Man
hiss eladim ki, 0 mana, sadaca sualina verdiyim
cavab Ucin tasakkir etmadi.

olbatta ki, taleyinda olan hayatinda olma-
ya bilar. Vo agar milyon-milyon asrlar bundan
avval zamanin va makanin dansodkilaninda bas
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vermis Mohtasam Partlayisin aks-sadasi faza-
dan-fazaya firlanib bu gilin biza galib ¢ata bilirsa,
demali, saslanan pigiltinin 6mrii abadidi.

“Diima ila Coys arasinda” kitabindan

* %k %k

/Wan addim-addim, misra-misra, qafiya-

gafiya bu insana, onun mahiyyatina, diinyabaxi-
sina (dlinyagoristine deyil — bu, bir basga mis-
tavinin gostaricisidir), mahz dinyabaxisina, gin-
dalik, yer Uzlindaki gilindalik hayatina yaxinlas-
magq istayiram. istayiram bilom ki, o, usagligin-
da, yeniyetmaliyinds, nahayat, gancliyinds na
clir biri olub, yoldaslari, dostlari, yaxinlari ila na
barada s6hbat edib, kiminlasa yumruqg davasina
¢ixib, ya ¢ixmayib?! Hirsli vaxtinda evda arvadina
nalar deyib, neca deyib va ondan nalar esidib?!
Kefinin kok vaxtinda evdakilarla neca davranib?!
Arvadindan basqa kimisa bir kisi kimi arzu edib-
mi?! Batln cavanlar kimi, kimasa gendan baxa-
baxa agzinin suyunu axidibmi?! Onun seirlarinin
harmonik bitovllyl bize deyir ki, bali, bunlar
olubdur. Amma o bunu els gizlada bilibdir ki, hey-
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ranlari bunun alamatlarini yalniz platonik mahab-
bat kimi gabul ediblar. Yani, sevgiya sevgi kimi.

Goyla Yer arasinda onun kimi var-gal edan
ikinci soxs tasavvir etmak ¢atindir. Bizim adabiy-
yatimizda, balka els diinya adabiyyatinda neca
ola bilir ki, kimsa Goya, gboylin yeddinci gatina
galxir, ela oradaca da galir va yeri, sanki unudur.
Masalan, Sekspiri Yerda zann edanlar aldanirlar,
0, hamisa Goydadir. Bizim Cavid kimi.

Kimsa da Yerla allasir, basini qaldirib Goys
baxmagi bela yadina salmir, ya da buna, sadacs,
havasi olmur. Masalan, Servantes kimi. Sabir
kimi.

Flizuli issa Yerdan GOya va Goydan Yera
gbzagoriinmaz siratle gedib gqayidan bir Sayyah-
dir. Onun sayahati 6z-6zllylinda bir aloamdir.

Niya hami onu goca, pirani bir adam kimi
tosavvir edir?! Seirlarindaki agirhigdanmi?!
Amma bu agirliq arab-fars “alfazinin” agirligidir
axl... Flzulinin sintaksisi gadar saf, dogma sin-
taksis tasavvir elomak cox ¢atindir.

Balka goylara ali catmayanlar, lazim oldu-
gunda kirayindan ganad ¢ixara bilmayanlar bela
edir?! “Qoca” tasavviirli Yerla bagh daha aydin
va daha basaddisulandir.
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Niya ganc, cavan Flzulini heg kim axtarmur,
he¢ kim buna cahd etmir?! Niya ilk seirini kima
oxudugu hec¢ kasi maraglandirmir?! Bas ilk
muallimi kim olmusdu — ona ilk dafa gafiys,
vazn éyradan ilk muallimi?!

Niya onun kiminla dostluq etdiyinin, kima
samimiyyatle yanasdiginin va kima nifrat etdi-
yinin izina dismamisik, yaxud dismak istama-
misik?!

“Salam” verib cavabinda “salam” almadigi
adamlar barada yazmagdan avval o bunu axi
kimasa danismali, partliyini bélismali idi. Kima?!
Urayini acdigi sirdasi kim idi?!

Biz bu Flzulini niya tanimirig?! Tanimaga
niya cahd gostarmamisik?! Bu gin hatta
Sekspirin dramaturq kimi moévcudlugu sitbha
altina ahinir. Qraf Esseks kabusu onun ruhu (iza-
rinde dolasmaqgdadir. Bas na l¢lin Flzuli bizim
U¢lin ancaq yazdiglarinda moévcuddur?! Bu yazi-
lanlari yazan onun 6z hardadir?!

Bu suallarin bir sada cavabi var. Biz dord
asrdir ki, Flzuliden gorxurug. O 6z mohtasem
misralarinin istehkam kimi arxasindan biza baxir
va sabrlo gllimsayir. Biz isa bu “istehkamin”
arxasindaki sairi goririk, amma insani géormi-
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rik. O 6zi-6zlnl bizden maharatls gizladib. Bas
o, aslinda, hardadir ? Goylarin yeddinci gatinda,
yoxsa yerlarin darin darinliyinda?!

%k %k %k

¢Uzu|i yaxs! bilirdi ki, onun 6z(iinU axtar-

mayacagq|lar, sairi axtaracaglar, onu isa... Yox, bu
adam heg kima lazim deyil va lazim olmayacaq.
Hatta O, goz gabaginda olsaydi bels, onu mahv
elamak lazim galardi. O, mane ola bilar. Seir-
larina ¢atmaqg yolunda maneaya doéna bilar. O
biza lazim deyil. Bu insani axtarmamagimizin ds-
rindaki, tahtalstiurdaki bir sababi da bu deyilmi?!

Amma, aslinds, o biza kdmak etmak istar-
di. Saira catmaqg, onu aramaq va tapmaqda bu
yeniyetma, bu ganc, bu yasl, bu goca adam
(hamisi bir yerda) bizim baladg¢imiz ola bilardi.

Amma bels olmadi. Biza lazim olanla
ganayatlonmayin sababi sanatin sanat tarafi —
seirlar, misralar oldu. Biz insani unutdug. Biza
lazim olan bizim har birimizdaki harmoniya gatis-
mazligl oldu. Esqgin yoxlugu, azabsizligi oldu.
“Goylarda na isimiz var?!” suali va onun ahamiy-
yatsizliyi oldu. Naticads, adam heg¢ kima maraq]li
olmadi, sair hamiya maraql oldu.
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Flzuli xatirlayir...

Qadim arab diyarinda, san demsa, azad
konullular yasarmig. Flzuli hasratlo bu azad
konul sahiblarindan birini xatirlayir. Bu, Maham-
mad adli bir gancdir. Sair yasl vaxtinda Gzini
xeyli zamandir gérmadiyi bir “dustuna” tutur va
onunla baham koéhna gozal glinlari yada salir. O
bu “dustunu” taaccliiblanmamays davat edir.
Oziintin indiki hali ila avvalki halini miigayisa
edir. Dostuna (gazalin sonunda malum olur ki,
bu dost ela Fizulinin 6ziidir) konliinds gedan
psixoloji-manavi tabaddiilatdan bahs edir. Bltiin
s6hbat Flzuli, “dustu” va Mahammad adl o
ganc arasinda gedir. S6hbatin bas tutmasi Uglin
na etmak lazimdir?! Bunun Uglin, sadaca, avvali
xatirlamaq kifayatdir. Va Flzuli xatirlayir:

Tutusdu gam oduna sad gérdiiyiin kénliim,
Miiqayyad oldu ol azad gérdiiyiin kénlim...

Demali, indi tar-mar olmus, gam odunda
yanan konil bir zamanlar sad-xlirram, azad yasa-
misdir. Homan azadligdan indiya isa yalniz nalasi
goylara ucalan azad konul hasrati qalmisdir.
Azad konul hasrati deyilmi sairin galbini olama-
yacaglarin izina salan?!

303



...Bu hasrat bu azadligi itirenlarda olar.
osirliya diismis kondillar, dasa daymis arzular,
puc olmus Umidlar, albatta ki, azad konil hasra-
tinin na oldugunu yaxsi bilar. Bunu Mahammad
yaxsi bilirdi. Bunu Hamlet yaxsi bilirdi. Bunu
Raskolnikov yaxsi bilirdi. Bunu Jilyen Sorel yaxsi
bilirdi. Bunu bigara Faxraddin yaxs! bilirdi. Bunu
sar cicaklardan canini qurtarmaq istayan Sarl
Bodler yaxsi bilirdi. Bunu “azad bir qusdum” deya
gizlica Urayinda oxuyan Cafar Cabbarli yaxsi bilir-
di. Nahayat, bunun acisini 6z saxsi hayatin da ya-
sayan Cavid afandi yaxsi bilirdi. Onlarin hamisinin
azad konil hasratila burunlarinin ucu géynadi.
Mahz bela olduguna goro azad konil hasrati,
onun sizlayan acisi bu méhtasam gazalin har sat-
rinda, daha dogrusu, satiraltinda duyulmaqdadir.

“Tifl ham covlan edar...”

Covlan edan tifllarin zamani na uzun olur-
mus... Azadkonullilar maskani neca genis olur-
mus... Amma “sabi-hicran” zamani galdi, “gami-
mohnat” vaqti galdi. Bunun tadbirini qilmaq, av-
valcadan yerbayer etmak iss mimkiinsiiz oldu.
Geriya yol gapandi. “Hadisalarin fliql” reahmsiz:
“Galdim, geri getmak olmaz oldu”.
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Geri getmayin olumsuzlugu. Yara yetismak
—yox! Viisal — yox! Esq sarbati — yox! Macnun da
eynan bels bir durumda idi.

Sadaca, hadisalarin Ufluqlni asib geri
gayitmaq! Galdiyin yera! Azad konullilar mas-
kanina! Amma imkansiz! Clinki buna istak yox-
dur. Ancaqg tasssuf var. “Manda agl olsaydi,
tarki-esqi-yar etmazmidim?!”.

99l olmayanda konul hasrat, hicran va esq
il dolu olur. 9ql olanda bitin bunlar olmur.
Hansini secmali?! Biitiin Intibah ahli aqli esga
qgurban verdi. Flzuli do hamginin. Clnki o, artiq
galmisdi. Oziindan xabarsiz. Oziindan rizasiz. Qar-
sida onu gozlayan gami, dardi, méhnati tadbirle
yigib yigisdirmagin mimkuinsizliyl onu gorxut-
murdu. O bilirdi ki, artiq geriya yol yoxdur.

“Tadbiri-gam etmak olmaz oldu,
Galdim, geri getmak olmaz oldu...

% %k %k

q:i]zuli xatirlayir...

Flizuli Fuzuliya miracist edirdi. Onu bu
gen alamda ondan yaxsi duyan biri var idimi?!
Yox idi.

305



Ey Fizuli, kima suzi-dilimi sarh qilim
Yox manim kimi yanan atasi-hicran igra.

Kim kima muraciat edir?! Kim kima UGrayini
acmaga calisir?! Va kim kimi axtanr?! Urak
yangisini kima “sarh qilmaq” istirlar?!

Flzulinin da 6z Flzulisi var imis...

icinda hamidan gizlenan va bu sairin on-
dan na istadiyini basa disa bilmayan, balks da
basa dismak istamayan 6z gariba maxluqu.

Bu ikilasma ham da gozagoriinmayan daxili
miibarizanin naticasi kimidir. Dlnya ils, atrafin ils,
tanidigin, bildiyin na varsa, onunla mibarizadan
sonra san qalemi gotlrlib yaza bilirsan: “Ey
Fazuli'” Va bunu yazanda san xatirlayirsan. Ancaq
Ozlindoan 06zlna miraciat xatirlama prosesinin
mayasinda dura bilar. Flizuli isa har seirinds 6zl ils
didisir, 6z0 ile disman olur, barisir, 6ziina nifrat
edir, 6zinl sevir, 0zl ilo mibahisa edir, 6zlina
sibut edir, 6zind qinayir, 6ziina aciyir, 6zini
miihakima edir, 6ziina gasd edir, 6ziinl bagislayir.
Bltdn bunlarla bir yerda Flizuli xatirlayir...

“Ey Fiizuli” xitabi xatirlamagin ilk addimi-
dir. ikilasma Fiizulide olan gadar hec bir gazal
ustasinda olmayib. Adi ¢cakmak, 6ziina xitab els-
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mak janrin talabi kimi basqa qgazal yazanlarda,
hatta ustadlarda bela estetik-badii miustavida
galdi. Fuzulide isa bu, ham doa soxsi mistavi
oldu. Doylus meydanina cevrildi. “Pahlavaniar,
badpalar sayridanda dérd yana” basga yerds
deyil, atlarini burada sayridirdilar.

Onun boylkluyu “Sizif zahmatinin” boyukla-
yudir. He¢ kima ve hamidan avval onun 6ziina
lazim olmayan “viisal” adli diinya “malinin” aydin-
dan aydin goériinmayi va yalniz ona gériinmayidir.

Bir Allah bandasi 6zl 06zline miuracist
edirsa, demali, bu diinyada daha he¢ bir imidi,
panah aparacagi yeri galmayib. San 6ziin 6zinln
son umacag, son siginacaq nogtansan. Sandan o
yana hec¢ na yoxdur. Yazmaga baslayanda tzlini
blatln diinyaya tutursansa va yazdiginin sonun-
da bu dinya kigilib-kigilib yalniz takca sanda
mahdudlasirsa, demali, har seyin axiridir.

Flizuli gostardi ki, bu, ham da har seyin
avvalidir!

%k %k %k

Onun har geca élan Gimidi siibh yena diri-

lirdi va har sey tazadan! Va har siibh onun (glin
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“bir tasalli” kimi yenidan acilanda o bilirdimi ki,
bu geca da, bu gazalin sonunda da galib ¢ixacagi
0 son nogts yena da 0Ozli olacag?! Yena da
hasratla bir tasalli kimi stibhi gozlayacak?! “Bir
tasallidir sana ol sbz ki, derlar var siibh”.

Dinya ilo savasa ¢ixanlarin, Mohtasam
Mahiyyati dark etmak ugrunda mibariza apa-
ranlarin, onun sirrini alindan almagq istayanlarin
hamisi avval-axir boylik maglubiyyatlarini anla-
yib 6zlari 6zilinda siginacaq axtardilar.

Fizulini basdan-basa mahabbat asiqi,
“sabi-hicran” taranniimgisi kimi galoma veran-
lor tamiz geca ulduzlu asimana baxib oradaki
ulduzlarin sayini dagig saymagq istayanlar gadar
sadalévhdirlar.

Flzuli bagsdan-basa “Man kimam?” sualidir.

Man kimam?
Bir bikasti bigaravii bixaniman...

Bu suali o 6zina nahagdan vermir. Bu
beytin icindaki konkret cavaba gora da vermir:

Taleyim aslifta, igbalim nigun,
baxtim yaman...
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Cavab, albatta ki, bu deyil. Cavab, aslinds,
onun bitln yaradiciigidir. Xatirladiglari va xatir-
lamadiglaridir. O, sanki bu sualin iginda gizlanib.
Elo gizlonib ki, haminin géziindan qagib, sairi
yaxsl tanityan heg kim bu adami xatirlamir va indi
artiq o 6zl 6zlnl xatirlamaqgdadir...

%k %k %k

“Bir dardli macara imis esq...”

<Bu misra els takca 6z-6zlliyliinda galb-

larda yasayan xatiraya isaradir. “Macara”, agar o
varsa, bu, bir konstatasiyadir. Amma macara
ham da dardlidirsa, bu artiq tarixdir, ke¢misin
var olmasi demakdir, formalasma prosesinin
naticasidir. Va agar bir nasna “olmus”dursa, de-
mali, xatirlanasi nasna da var. Va onu xatirlayir-
lar: “Bir dardli macara imis esq...”. Burada keg-
mis yoxmudur?! Burada xatirlanasi magam
yoxmudur?! Var!! Va Fizuli dardli esqi bu cir
xatirlayir. Macara kimi.

Bu gamli misranin siyrilib ¢ixdigi “Leyli va
Macnun” poemasinda qariba bir roman ab-
havasli, nasr ahangi var. Hissalarin klassik nazm
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ruhuna xas olmayan gafil birlasmasindan tut-
mus, matn igarisinds matn tacallasina gadar
(gazallarin matna daxil edilmasila) mévcud olan
blitlin garibaliklar bunu israrla deyir. Fiizuli, hat-
ta 6zUnl da bir personaj kimi bu “romanin” ig
gurulusuna daxil edir. Eynan Dada Qorqud kimi.
Dada Qorqud da 6z Dastaninda 6zini elci kimi,
maslahatgi kimi matna daxil etmisdi.

%k %k %k

“Iitabi-Dads Qorqud”’da miiallif Dada

Qorqud ham da bir personajdir. Eynila “Leyli va
Macnun” poemasinin gahramanlari arasinda da
bir sair obrazi var. Bu, bir basqa Fuzulidir. Poe-
manin musallifi yox, basga sair Flzuli. Amma
yena da bu basqasi onun 6zldir. Ham 6ziddr,
ham da basqasidir. Yena da isigin harakati yada
disdr: ham fasilali, ham da fasilssiz. Eyni za-
manda! Ham basqa Fizuli, ham da haman Fizuli
— eyni zamanda! Va onlardan biri hékman o birini
xatirlayir. Xatirlamasaydi basgalasmanin manasi
olmazdi. Bu olsun daxili, semantik xatirlama.
Musllif Flizuli 6z poemasinda sair Fuzulini
tagdim edir, onun gazalini gah Macnunun, gah

310



Leylinin, gah da els haman basqga Flizulinin adin-
dan tagdim edir. Servantes 6zinl “Don Kixot”da
tagdim etdiyi kimi. Pasternak “Doktor Jivago”da
0zinl taqdim etdiyi kimi. Borxesin “Man va
Borxes” hekayasinda olan kimi. Bu “priyom”un
0zl da xatirlamanin bir Gsuludur. Yena da Flzuli
xatirlayir.

O, nazm igra nasr ruhunu xatirlayir... Esqin
dardli macara oldugunu xatirlayir...

Tiflin taxta at minib cdvlan etmasini xatir-
layir. Azad konl sahibini xatirlayir...

Va daha nalari, daha nalari... Bu da olsun
intertekstual, struktur xatirlama. Flzulinin se-
mantik-struktur xatirlamalar sistemi — sairin biz-
lara goyub getdiyi mohtasam manavi mirasdir.

%k %k %k

§ekspir iki gancin — Romeo va Ciilyettanin

dardli esq macarasini pyes saklinda yazdi. Flzuli
is? Leyli va Macnunun dardli macarasini roman
ruhlu poemada tagdim edir. Cox sonralar eyni
Gsuldan Puskin istifada etdi. Tatyana va Onegi-
nin timsalinda poetik ¢argivalari qirtb nasr-
roman ruhunu iginda yasadan poemasi ila.
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Puskin 6zli 6z asarini “roman” adlandirmisdi.
Sekspir da, Fiizuli do bunu ETDILOR. Amma na
etdiklarinin fargina varmadilar. Puskin isa ETDI
va fargina vardi. Poemasini 6zinin “roman”
adlandirmasi ils o bunu etdi. Amma Puskin bu
“yarismada” qalib deyildi. Qalib — bilmayib
edanlar idi.

“Bir xabui xayal imis bu alam...” (yena da
“imis”) deyan sair bu yuxuya aldanmamaga
cagirir. Bela “ucuz” xosbaxtliya uymamaga (“Bu
xabi xayala olma xiirram”) saslayir. Amma
Macnun va Macnun timsali tifllar ona inanirlar-
mi?! Onlar yena covlan etmaklarinds, 6z oyun-
larindadi. Yuxu va oyun. Yuxudan oyuna va
oyundan yuxuya. Birindan o birina. Sayyah har-
dadir?! O yena xatirlaya-xatirlaya yol oOlclr. San
getdiyin istigamati bilmasan, tanimasan, beynin-
da tutmasan, basqa s6zls, xatirlamasan, harakat
bas verarmi?! Eynsteyn axi deyirdi: harakat
olmasa, zaman olmaz. Zaman varsa, demali,
artig Tarix var. Va bu zaman “Allahin yer Gzin-
don kegdiyi zafar marsi”’ni (Hegel) hansisa
orkestr batlin glict il ¢almaga baslayir. Va agar
Tarix varsa, bu mohtasam musiginin sadalar
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altinda mahz unutmaq Uglin kimsa galmayacaq,
xatirlamaga ise hamisa kimsa, nasa olacaq.
Fizuli xatirlayir...

%k %k %k

q:i]zuli saslayir...

Flizuli basdan-basa Sasdir. Basdan-basa
koks dolusu nafas va bu nafasin son igamatgahi
olan sas!.. Naofasin sasa ¢evrilmasi, yaxud sasin
arxasindaki nafas Fizuli sanatinin cani, mayasi,
hatta balka da iddiasidir.

Fizuli ahanriiba kimi sani 0ziina c¢akir.
Sodzlarindan alave bunu sasi ilo edir. Oz sasila
yox, s0zlinlin sasilo edir. Onun s6zlnln sasi ga-
dar cazibadar, bu sas gadar eyni zamanda miila-
yim va migtadir bir sas yoxdur.

Basqalari gagirir.

Flzuli saslayir.

. Leyli 6lim yatagindadir. Bela bir ma-
gamda onun Uglin an bdylk masaqgat sevgilisi
ilo gbrisiib demak istadiyini, son arzusunu ona
catdira bilmamasidir. Amma Leyli usanmir. O
bilir: o biri, sevgi dolu aleam var. He¢ olmazsa, bu
alemda konil sirdasi ile bir yerds olmaqg Umidi
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Leylinin Macnuna gdndardiyi son vida sozlarinda
0z aksini tapir. Anasi vasitasilo o Macnuna bela
bir xabarmi, xabar deyil, arzumu, arzu deyil, xa-
hismi, xahis da deyil, bas 0 zaman Leylinin 6lim
gabag Macnuna gondardiyi davat nadir?! Bu,
ahli-kamildan shli gafila Ginvanlanan bir saslayis
deyilmi?! Odur. Flizuli saslayir:

San ham gala gér, taalliil etma
Man miintaziram, tagafiil etma.
Gar sadiq isan bu yolda san ham
Sabr eylama, eyla tarki-alam.

Basqalari balka da hiyla qurub davat edar-
di. Flzuli agig-agkar saslayir. Leyli uzaqdan-
uzaga anasi vasitasile Macnuna xitaban bels
deyir:

... Ey vafali dildar!

Can verdi yolunda Leyliyi-zar.

... Key esqda laf edan vafadan!
Xalvatgahi iinsa mahram oldum.
Azadavii sadii xiirram oldum.
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Oz 6limiini 6zi gdérmis kimi galoma alan,
Olimin “sad va xilrram olanlarin” maskanina
cevrilmasini duyan Leyli ahli-kamil martabasina
ucalir. Amma bu, artig ganc va esq alovunun
yandirib-yaxdigi Leyli deyil, bu, dinyanin moéh-
natindan azab ¢akan va eyni zamanda bundan
sonsuz daracada yorulmus, “gam oduna tutus-
mus” konlliina hec bir alac tapa bilmayan Flizuli-
nin 6zadir. Va Fuzuli artiq bu diinyada yox, “sad
va xlrramlar” diinyasindadir va 6zl gadar yor-
gun Macnunu da 6z yanina saslayir. “Sen ham
gala gor”, deyir. “Man mintaziram”, deyir. Va
bir da deyir ki, agar san mana sadigsansa, bir an
bela sabr eyloma, darhal tarki-aloam eyls.

Flzuli 6z fikrinda gatidir. Amma bu gatilik
nacib va nazik gatilikdir, Leyli zarifliyindan kegi-
rilmis gatilikdir.

Basqgalari talab edardi, Flizuli saslayir.

%k %k %k

q:i]zuli inanir...

Flizuli basdan-basa bir boyilk paradoksun
icindadir. Bunun adina “Fizuli paradoksu” deya
bilarik. Flzuli paradoksu kamiyyat baximindan
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geyri-mutanasibdir. Paradoksun bir tarafinds
sairin butiln yaradicilig, digar tarafinda isa comi
bir misrasi durur. O misra budur: Aldanma ki,
sair s6zi, albatta, yalandir.

iki taraf — biri biitiin yazilanlar, o biri — tak-
¢ bir misra! Butin yazilanlardan bir Gmumilas-
dirici misra segib onlarin vahid “niimayandasi”
kimi gabul etsak, o zaman garsi-garsiya bu mis-
ralar duracaq:

(1)Das dalar ahim oxu sahdi-labin sév-
gindan...

Vao:
(2)Aldanma ki, sair sézii, albatta, yalandir.

Paradoksun mahiyyati “yalan” va “dogru”
Uzarindadir.

ogar biz 2-ci misranin dogru olduguna ina-
nirigsa, o zaman butin 1-ci taraf yalan olacag.
Dogrudan da, “ahin oxu ile das dalinmaz”.

Yox, agar biz birinci tarafin butlnlikds
dogru olduguna (ahin oxunun das daldiyina) ina-
nirigsa, o zaman ikinci taraf yalan olacaq. Yani,
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sairin 6z sozliine yalan demasi, faktiki olaraq,
0zUnU yalangi elan etmasi yalan olacag. Biz bu
taraflardan ancaq birina inana bilarik. Flzuli isa
onlarin har ikisina inanir. “Flzuli paradoksu” Fu-
zulinin sarsilmaz inaminin har iki qutbuni ehtiva
edir.

“Manim Fiizulim” kitabindan
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